﻿ FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE stefan LUPU institutul Teologic Romano-Catolic, iasi in planul salvific al lui Dumnezeu, Biserica reprezinta, dupa Stani- loae, implinirea economiei divine de mantuire1 Nascuta in ziua de Ru- salii prin revarsarea Duhului Sfant, ea a devenit un instrument de mantuire si de sfintire pentru toti aceia care, prin credinta, se deschid lucrarii lui Cristos in acest sens, Biserica reprezinta "unirea fara de confuzie" dintre Dumnezeu si omenire, sau, dupa cum scria el insusi in Teologia dogmatica ortodoxa, Biserica este un Eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar, in acelasi timp, eu-ul ei este Hristos ; Biserica este imanentul care are in ea transcenden- tul, comunitatea treimica de Persoane plina de o nesfarsita iubire fata de lume ; Biserica este Hristos extins cu trupul lui indumnezeit in umani- tate, sau umanitatea aceasta unita cu Hristos si avand imprimat in ea pe Hristos cu trupul lui indumnezeit2 Fiind "unirea fara confuzie" dintre Dumnezeu si omenire, Biserica are o "constitutie teandrica"3, al carei continut consta in Cristos unit, dupa natura sa divina, cu Tatal si cu Duhul Sfant si, dupa natura sa umana, cu oamenii in ce priveste aceasta identitate speciala a Bise- ricii, parintele Staniloae sublinia, intr-un articol publicat in 1964, ca Biserica "e o taina care nu poate fi niciodata cuprinsa complet intr-o definitie"4 Din aceasta cauza, atat sfantul Paul, cat si sfintii parinti ai Bisericii s-au folosit de imagini pentru a exprima caracterul mistic al 1 in acest articol am reluat in traducere romaneasca textul capitolului al iii-lea din partea a ii-a a tezei de doctorat pe care am sustinut-o in noiembrie 1999, la Universi- tatea Pontificala Gregoriana din Roma, avand ca titlu "Sinodalitatea si sau conciliari- tatea, expresie a unitatii si a catolicitatii Bisericii, in opera teologului ortodox roman Dumitru Staniloae (1903-1993)" Teza a fost publicata in acelasi an in limba italiana 2 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, Bucuresti 1978, 208 3 Staniloae are o anumita retinere in folosirea expresiei "natura teandrica a Bise- ricii", asa cum face teologul grec i Karmiris, preferand, in schimb, expresia "constitu- tia teandrica a Bisericii", pentru a nu lasa impresia ca, in Biserica, dumnezeirea si uma- nitatea sunt unite, in sens monofizit, intr-o singura natura Cf D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 208, nota 20 4 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", StTeol 16 (1964) 183 in aceasta privinta, Staniloae noteaza cu satisfactie ca si ecleziologia catolica, incepand cu Conciliul al ii-lea din Vatican, a inceput sa paraseasca definitia de natura juridica data in trecut Bisericii, pentru a afirma acum caracterul mistic al Bisericii Cf ibidem, nota 1 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)30 Bisericii Printre acestea, cea mai potrivita, dupa el, este cea de "trup al lui Cristos", intrucat exprima mai bine decat celelalte faptul ca, in Bise- rica, "suntem strans uniti atat cu Hristos, cat si intreolalta"5 insa imaginea Bisericii "trup al lui Cristos" nu este singura pe care o foloseste autorul nostru pentru a exprima raportul dintre Cristos si Biserica intr-un articol publicat in 1966, in care trateaza despre aspec- tul sacramental al Bisericii, parintele Staniloae afirma ca Biserica este o "taina" sau un "sacrament": Daca taina sau sacramentul in sens larg este unirea lui Dumnezeu cu reali- tatea vazuta, in primul rand, cu realitatea umana, Biserica este ea insasi, in totalitatea ei, o taina, un sacrament, ca extensiune si prelungire in timp, sau ca mediu de iradiere a tainei originare, care este Hristos6 Dimensiunea sacramentala a Bisericii rezulta din unirea sa cu "sacra- mentul originar", care este Cristos De aceea, dupa Staniloae, nu se poate vorbi despre sacramente ca actiuni ale Bisericii, fara sa se vor- beasca despre valoarea sacramentala a Bisericii in general, intrucat aceasta se mentine si creste, in calitatea sa de sacrament, prin inter- mediul actiunilor sacramentale, si invers: intrucat Biserica este un sa- crament in totalitatea sa, exista posibilitatea manifestarii sale in sacra- mente Hristos, taina originara, sacramentul originar si izvorul a toata sacramen- talitatea, ii da Bisericii calitatea de sacrament si o face sa creasca si o men- tine continuu in calitatea de sacrament, prin taine ca acte, unificand cu sine sau cu trupul sau tainic, care e Biserica, noi madulare si mentinandu-le si intarindu-le in aceasta unitate pe cele existente7 Biserica "trupul lui Cristos" si Biserica "sacrament al lui Cristos" sunt principalele imagini pe care parintele Staniloae le foloseste pentru a descrie fiinta Bisericii Celelalte imagini, de altfel, foarte dragi sfintilor parinti ai Bisericii, ca, de exemplu, cea de "templu" sau de "mireasa", se pare ca nu au atras atentia autorului nostru, chiar daca trebuie sa spunem ca ele apar din cand in cand, ici si colo, in scrierile sale tinand cont de aceste precizari, sa contemplam impreuna cu Stani- loae aceasta "locuinta" a lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor, pornind tocmai de la aceste imagini 5 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 183 6 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", StTeol 18 (1966) 531-532 7 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 532 Este interesant de notat ca, in acest articol, vorbind despre sacramentalitatea Bisericii, Staniloae face deseori refe- rire la teologi catolici, ca, de exemplu, O Casel: "Cristos, Dumnezeu-Om, este misterul originar [das Urmysterium] ( ) Prin Cristos si Biserica este unita "fizic" cu el, mister", O CASEL, Glaube, Gnosis und Mysterium, 225 Dar si la Conciliul al ii-lea din Vatican, care spunea intocmai: "cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum seu sig- num et instrumentum intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis" (LG 1) FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 31 1 Biserica, locuinta lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor Fiind "locuinta" sau "cortul" pe care Dumnezeu l-a fixat in mijlocul oamenilor pentru a-i face sa participe la viata sa, Biserica are un dublu fundament: unul divino-trinitar si celalalt natural-uman 1 1 Fundamentul divino-trinitar al Bisericii Primul fundament al Bisericii, cel intratrinitar, nu trebuie cautat, declara autorul nostru, intr-o realitate divina distincta de persoanele divine, ci tocmai in misterul insusi al vietii comune a persoanelor divine si acest fundament trebuie inteles "nu numai in sensul ca rela- tiile trinitare divine sunt un model al relatiilor dintre oameni si Bise- rica, ci si in sensul ca ele sunt o putere care produce si adanceste aceste relatii, care se manifesta in ele"8 intre persoanele divine exista relatii de unire si de iubire care se extind apoi si in viata Bisericii: "Ca toti sa fie una, dupa cum tu, Tata, esti in mine si eu in tine, pentru ca si ei sa fie una in noi" (in 17,21) Dupa Stani- loae, aceasta relatie de unitate dintre Tatal si Fiul este, pe de o parte, model pentru unirea ce trebuie sa se realizeze intre oameni si, pe de alta parte, principiul interior al acestei uniri, in sensul ca oamenii pot sa realizeze unirea intre ei numai dupa ce s-au unit cu acel "noi" al per- soanelor divine De aceea, unitatea membrilor Bisericii devine tot atat de profunda pe cat este cea dintre persoanele trinitare, chiar daca aceasta unitate este o unitate care se realizeaza "dupa har", si nu "dupa natura" Unitatea membrilor Bisericii este ridicata la nivelul unitatii trini- tare prin intermediul Fiului intr-adevar, la intrupare, "Fiul se uneste dupa har atat de mult cu oamenii, precum este unit dupa fiinta cu Tatal, avand fata de ei aceeasi iubire si, desigur, Fiul, adunand in sine pe oameni, Tatal iubindu-l pe Fiul, ii iubeste si pe ei cu aceeasi dra- goste"9 Motivul pentru care iubirea intratrinitara devine principiul consti- tutiv al Bisericii prin intermediul Fiului consta, dupa Staniloae, in fap- tul ca Fiul, prin intrupare si recapitularea tuturor lucrurilor in el, ii face pe oameni sa participe la aceeasi iubire a Tatalui de care se bucura si el ca om Aceasta inseamna ca Tatal ii iubeste pe oameni cu aceeasi iu- bire cu care il iubeste pe Fiul, si oamenii il iubesc pe Tatal cu aceeasi iubire a Fiului Desigur, oamenii participa la iubirea trinitara nu in baza 8 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", StTeol 7 (1955) 270 9 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 270 in aceste afirmatii, Staniloae urmeaza gandurile sfantului Ciril de Alexandria care, in Discursurile 45 si 52, spunea ca Fiul lui Dumnezeu, intrupandu-se, se bucura chiar si ca om de aceeasi iubire a Tatalui pe care o avea mai inainte de intrupare, dar pe care acum o revarsa si asupra acelora ce sunt uniti cu el DiALOG TEOLOGiC 10(2002)32 naturii lor, ca si cum ar fi egali in dumnezeire cu Tatal, ci o primesc "dupa har", adica in dar Prin urmare, fundamentul divin al Bisericii nu este constituit numai de Sfanta Treime, in general, ci si de Fiul, in particular Explicarea acestei afirmatii e gasita de autorul nostru in reflectia pe care sfantul Grigore de Nyssa o face despre ramanerea lui Moise pe Mun- tele Sinai10 Lui Moise, care a intrat in negurile divine pe Muntele Sinai, afirma parintele Bisericii, i-a fost descoperit modelul cortului si al tem- plului pamantesc, si acest cort, care este Cristos, in calitate de putere si intelepciune a lui Dumnezeu, are o legatura deosebita cu Biserica Fiului lui Dumnezeu Dupa Staniloae, doua sunt motivele pentru care sfantul Grigore de Nyssa il considera pe Fiul ca model al cortului intai de toate, pentru ca Fiul este modelul omului, care reprezinta cortul pamantesc Acest cort, ruinat de omul care a parasit cortul ceresc, a fost refacut de Fiul lui Dumnezeu, care, la intrupare, a unit din nou cortul pamantesc cu cel ceresc in al doilea rand, pentru ca Fiul lui Dumnezeu, care repre- zinta cortul ceresc, a pus cortul sau in omenire Desigur, imaginea cor- tului nu este in totalitate potrivita pentru a exprima realitatea divina, insa reuseste sa ne faca sa intelegem energia care patrunde tot ceea ce exista si locul unde locuieste plinatatea dumnezeirii Acest cort are, in afara de aceasta, o legatura si cu Preasfanta Treime, intrucat in Fiul este Tatal si Duhul Sfant Calitatea de cort sau de templu este, in sfar- sit, mai proprie Fiului, "atat pentru ca in el s-au facut toate si in el se vor readuna toate, cat si pentru ca omul, care e si el un templu, templul vazut, are o conformitate deosebita cu Fiul, legand si el, prin cugetare si prin lucrare, totul cu sine"11 Prin urmare, fundamentul divin al Bisericii se afla in Dumnezeu, si aceasta din doua motive: mai intai, pentru ca Preasfanta Treime este comuniunea perfecta de persoane si, al doilea, pentru ca Fiul este "loca- sul" de unde provin si in care sunt chemate sa se reuneasca toate crea- turile Astfel, fundamentul divin al Bisericii poate fi inteles in doua sensuri: cel de comuniune si cel de locas in primul sens, fundamentul divin al Bisericii este constituit de Treimea imanenta; in al doilea sens, acest fundament este constituit de Treimea economica, deoarece in ea va fi recapitulata intreaga creatie iar aici, un rol deosebit ii revine Fiului, intrucat el este acela care realizeaza, atat in opera creatiei, cat si in cea a mantuirii, legatura dintre Dumnezeu si lume intre aceste doua sem- nificatii, insa, exista o stransa legatura: "Prin Fiul ca locas, oamenii sunt atrasi in viata Sfintei Treimi ca o comuniune, devenind ei insisi comuniune Prin Fiul, se extinde dragostea intratreimica intre oameni, sau sunt ridicati ei la ea"12 10 GRiGORE DENYSSA, Vita Moysis: PG 44, 381 11 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 272 12 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 273 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 33 Acest raport dintre cele doua aspecte ale fundamentului divin al Bi- sericii are, dupa parintele Staniloae, o anumita rezonanta chiar si in experienta umana Omul, fiind si el creat ca "templu", dupa imaginea Fiului, nu a fost creat ca persoana solitara, ci ca membru al unei comu- nitati umane Omul e biserica nu numai in sensul de locas, ci si in sensul de membru al comunitatii, sau e locas in sensul ca e destinat sa faca loc in sine semenilor sai, ca nu poate exista ca locas gol: locasul e loc de impreuna vietuire si, fara aceasta, locasul nu-si implineste rostul de locas Astfel, si Fiul, fiind model al omului locas, e, in acelasi timp, membru al unei comunitati trei- mice, e locas ce ii are in sine pe Tatal si pe Duhul Sfant Precum omul nu poate fi conceput ca existand singuratic, asa, nici Fiul nu poate fi conceput decat in unire cu Tatal si cu Duhul Sfant13 1 2 Fundamentul natural-uman al Bisericii Prin Fiul lui Dumnezeu, iubirea intratrinitara isi stabileste locuinta in mijlocul oamenilor, mai intai prin creatie si, apoi, prin intruparea, patimirea si invierea lui isus Cristos insa daca fundamentul divin se reflecta in natura umana, atunci putem vorbi si de un fundament natu- ral-uman al Bisericii in acest sens, teologul roman afirma ca o prima Biserica se afla deja in paradisul pamantesc, cu primii oameni, intrucat creatia este deja o pregatire a Bisericii Dupa pacatul primilor oameni, Dumnezeu a pus bazele acelei realitati care a fost numita "Biserica vechii aliante" Cu toate acestea, si in lumea pagana a continuat sa existe o "sterila Bise- rica pagana", deoarece, dupa pacatul si distrugerea primei Biserici, in om a mai ramas o idee despre chemarea sa si, totodata, ideea despre Bi- serica, chiar daca aceasta era simtita mai curand ca o "obsesie" decat ca o realitate Toate aceste forme de Biserici vor ajunge la plinatatea lor in Biserica fondata de Dumnezeu in isus Cristos, in ziua de Rusalii Fundamentul natural-uman al Bisericii, sau, mai bine zis, funda- mentul eclezial al naturii omenesti, ca reflex al fundamentului divin al Bisericii, dupa parintele Staniloae, consta "in unitatea firii si in plura- litatea persoanelor care raman in aceasta unitate"14 E adevarat ca pacatul a rupt aceasta unitate naturala, transformand persoanele, care la inceput erau unitati intercomunicante, in indivizi, adica in "unitati" dominate de dorinta de a rupe legatura naturala dintre ele, insa nu a putut s-o distruga in totalitate Desi prezenta in creatie, Biserica nu putea fi constituita numai de ele- mentul natural-uman, ci "din intalnirea naturalului cu supranaturalul, 13 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 273 14 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 273 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)34 a omenescului cu dumnezeiescul"15 Cu alte cuvinte, elementul uman trebuia mai intai sa intre in "locuinta cereasca" a Fiului, pentru a deveni apoi, impreuna cu acesta, Biserica in opinia autorului nostru, acesta este motivul pentru care autorul Apocalipsului vede Biserica precum Cetatea sfanta, ierusalimul ceresc, care coboara din inaltime si care isi va dezvalui in mod complet stralucirea sa numai la sfarsitul veacurilor, atunci cand elementul divin va fi transfigurat in intregime elementul uman (cf Ap 21,2) 1 3 Fiinta teandrica a Bisericii Daca Biserica este constituita din unirea elementului divin cu cel uman, aceasta inseamna ca fiinta Bisericii este teandrica Fiinta tean- drica a Bisericii, dupa parintele Staniloae, trebuie inteleasa in sensul ca, numai in Fiul cel intrupat, temeiul intratreimic al Bisericii se intalneste cu aspiratia umanitatii dupa ea, implinind-o, dragostea intratreimica se comu- nica real oamenilor si unirea intre Tatal si Fiul devine unire intre Tatal si oameni in Hristos prin Duhul Sfant, sau comuniunea treimica devine si comu- niune intre Dumnezeu si oameni16 Primul pas pentru "a extinde" viata trinitara in lume si pentru a inalta omenirea in "locuinta cereasca" a fost facut de Fiul lui Dumnezeu la intruparea sa, cand dumnezeirea s-a unit hipostatic cu natura umana Planul divin, insa, a fost dus la implinire in ziua Rusaliilor, cand o seama de persoane umane au devenit si ele locasuri ale Duhului Sfant, pre- cum e Fiul ca persoana treimica din veci si precum a devenit si ca om in mod deplin de la inaltarea la dreapta Tatalui Caci trebuia sa redevina omul locas al lui Dumnezeu, ca, prin aceasta, sa redevina locas si pentru semenii sai Trebuia sa se restabileasca comuniunea intre el si Dumnezeu, ca sa se poata restabili si intre el si semeni Dar nu inainte de aceasta, ci deo- data De aceea, nu s-a putut naste Biserica numai printr-un singur om, ci prin mai multi deodata17 Fiinta Bisericii este teandrica si initiativa constituirii sale ii apar- tine lui Dumnezeu Plecand de aici, teologul roman subliniaza ca Bise- rica are un aspect "obiectiv", divin, si unul "subiectiv", uman Primul 15 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 274 in aceasta privinta, Staniloae este de acord cu V Lossky care, la randul sau, scria: "Din ziua Rusaliilor, universul creat si limi- tat poarta in sine insusi un trup nou, posedand o plinatate necreata si nelimitata, pe care lumea nu o poate cuprinde Acest trup nou este Biserica: plinatatea pe care ea o contine este harul, profunzimea energiilor divine, pentru care si prin care a fost creata lumea ( ) Universul intreg e chemat sa intre in Biserica, pentru a deveni Biserica lui Cristos, pentru a fi transformata, la sfarsitul veacurilor, in imparatia vesnica a lui Dum- nezeu Creata din nimic, lumea isi afla implinirea ei in Biserica", V LOSSKY, Essai de la theologie mystique d'Orient, Paris 1944, 107-108 16 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 275 17 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 275 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 35 vrea sa spuna ca Biserica a fost instituita de Dumnezeu in isus Cristos si, in existenta ei, depinde de Dumnezeu, si nu de oameni Al doilea, in schimb, se refera la faptul ca Biserica se constituie si continua sa existe nu numai prin opera lui Dumnezeu, ci si prin adeziunea oamenilor Din acest motiv, Biserica a fost instituita o singura data: atunci cand "ener- giile divine", manifestate sub forma limbilor de foc, au fost revarsate asupra apostolilor, si de atunci au ramas si continua sa fie active in Bise- rica Biserica nu e numai comuniune de oameni, intemeiata la un moment dat de ei insisi, pentru a cultiva sentimentul religios, ci o realitate intemeiata in ziua Cincizecimii de Hristos si in Hristos prin Duhul Sfant Locasul ce- resc, ambianta divina, mediul divin al Bisericii a fost pus la dispozitia oame- nilor in ziua aceea cand s-a produs si prima comunitate intre oameni De atunci, toti cei ce vor sa faca parte din Biserica intra in acel locas, care e Hristos, intrand prin aceasta sub lucrarea Duhului Sfant18 Parintele Staniloae subliniaza apoi ca, in ce priveste fiinta teandrica a Bisericii, trebuie sa se tina impreuna dimensiunea cristologica si cea pneumatologica, deoarece prima ii ofera Bisericii un aspect de stabili- tate, iar a doua, unul dinamic Astfel, pentru toti aceia care cred, Bise- rica este locasul divin, stabil, iar pentru cei care locuiesc in acest locas, ea este "laboratorul" unde se realizeaza indumnezeirea lor iisus Hristos ii poarta pe toti in sine ca locas sfant si sfintitor, asteptand ca toti sa vada frumusetea lui Sau Hristos e in toti ca o comoara ce asteapta sa fie descoperita de constiinta celor in care se afla el Lucrarea aceasta se atribuie cu deosebire Duhului Sfant El ii face pe cei din Hristos sa-si dea seama ca sunt in el Hristos e in adancul credinciosilor de la botez, dar adancul acesta devine sensibil la prezenta lui prin Duhul Sfant, care pune in miscare voia omului19 18 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 275 Realitatea teandrica a Bisericii se mani- festa in doua sensuri: de locas ceresc si de comuniune De aceea, Staniloae este critic fata de ecleziologia catolica si cea protestanta, care, prima, concepe Biserica, pur si sim- plu, ca o societate juridica dintre oameni - suntem in 1955 -, uitand ca "locasul" comu- nitatii umane este patruns de prezenta divina, in timp ce a doua, afirmand posibili- tatea comuniunii unui singur individ cu Dumnezeu, uita ca comuniunea dintre oameni este o componenta esentiala a Bisericii si reduce Biserica la o suma de "monade" care comu- nica in mod exclusiv cu Dumnezeu Cf ibidem 19 D STaNiLOAE, "Sinteza ecleziologica", 275-276 Aceste doua aspecte, cristologic si pneumatologic, explica, in viziunea lui Staniloae, paradoxul ca in Biserica exista paca- tosi, dar, in acelasi timp, ea este nepatata Mai mult, pacatosii in Biserica sunt diferiti de cei care nu fac parte din Biserica, adica ereticii si schismaticii Primii pot sa se indrepte, intrucat, neindreptatind pacatele lor, recunosc autoritatea Bisericii, ceilalti, in schimb nu intr-adevar, nemairecunoscand Biserica de mama si invatatoare, se situ- eaza deasupra autoritatii sale Cf ibidem, 276 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)36 2 Biserica, trupul mistic al lui Cristos in Duhul Sfant Dintre diferitele imagini pe care traditia biblica si patristica le-a folo- sit pentru a exprima raportul de unitate si distinctie dintre Cristos si Bise- rica, am notat ca parintele Staniloae l-a preferat pe cel de "trup al lui Cristos", sau, mai precis, pentru a folosi cuvintele lui: "trup mistic al lui Cristos in Duhul Sfant" Notiunea de Biserica, trup mistic al lui Cristos, in conceptia autorului nostru, subliniaza faptul ca "unul nu poate fi vazut fara altul si nu se poate vorbi despre unul fara celalalt"20 Daca Biserica este "trupul", atunci Cristos este "capul" ei21 in cali- tate de cap al Bisericii, adica de fundament si izvor al vietii dumneze- iesti, rolul lui Cristos consta mai ales in a uni madularele Bisericii si in a fi modelul acestora, facandu-le asemenea lui 2 1 Fiul lui Dumnezeu intrupat, fundamentul Bisericii Fiul lui Dumnezeu a inceput sa-i adune pe oameni in trupul sau si sa-i modeleze dupa imaginea sa inca de la intrupare Aceasta inseamna ca in natura umana luata de Cristos este prezenta in mod potential Bi- serica intreaga si, deci, intruparea reprezinta "fundamentul potential" al Bisericii, intrucat in acel moment el a intrat, chiar daca intr-un mod imperfect, in comuniune cu oamenii Comuniunea perfecta s-a realizat, in schimb, o data cu misterul pascal al lui Cristos in sprijinul acestei teze, teologul roman aduce textul sfantului Atanasiu, care, vorbind des- pre intruparea Fiului lui Dumnezeu, spunea: Domnul a luat un trup care este primitia Bisericii ( ) Asadar, primitia, pri- mind un nume care este mai presus de orice alt nume, a inaltat in mod poten- tial si amestecul, care s-a asezat alaturi de el De aceea, si cei inaltati impre- una cu el au primit harul de a se numi dumnezei si fii ai lui Dumnezeu Mai intai, asadar, Domnul a inviat din morti si a inaltat in sine trupul sau Apoi va inalta si membrele trupului sau, intrucat este Dumnezeu, tot ceea ce a luat cu intruparea22 Teologul grec i Karmiris, la care parintele Staniloae face referinta, spunea la fel: 20 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 209 21 Pentru a argumenta aceasta afirmatie, parintele Staniloae face referinta la o seama de texte pauline, in care sfantul Paul afirma in mod explicit fie ca Cristos este capul Bisericii (Col 1,18 24; Ef 1,22-23; 4,5-16; 5,23), fie ca Biserica este trupul lui Cris- tos (Rom 12,4-8; 1Cor 6,15-16; Ef 1,22-23, Col 2,18-19) Fara a face o analiza a acestor texte, autorul nostru se limiteaza sa sublinieze ca sfantul Paul, numindu-l pe Cristos cap al Bisericii, vrea sa precizeze ca, "datorita acestui fapt, trupul este implinit, hranit in cresterea sa si armonizarea sa, fiind mantuit de Cristos", D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 211 Apoi, citandu-l pe i Karmiris, spune ca Cristos este capul trupului Bisericii, pentru ca "in acest trup se traieste noua viata a lui Cristos in Duhul Sfant, si in el se ofera tuturor membrelor trupului harul, mantuirea si viata divina a Capului", ibidem 22 ATANASiU DEALEXANDRiA, De incarnatione Verbi, 12: PG 25, 10 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 37 Deja de la intrupare, in natura asumata de Cristos a fost cuprinsa intreaga rea- litate umana, ca un tot unitar, modeland astfel trupul sau mistic, organis- mul divino-uman al Bisericii, al carui cap este Cristos, prin intermediul ca- ruia aceasta realitate decazuta s-a unit din nou cu Dumnezeu, reinnoita si sfintita ca o creatie noua Asadar, Biserica, in calitate de trup al lui Cristos, a fost modelata de puterea prezenta in natura noastra luata de Cristos, care ii cuprinde si ii incorporeaza pe toti aceia care cred in el, in baza uni- tatii intregii fiinte umane, careia ii apartine si natura umana a lui Dum- nezeu-Cuvant23 Daca Cristos aduna si modeleaza in sine insusi intreaga realitate umana, atunci rolul sau, in calitate de cap al trupului, este ca cel al unui principiu (arche), care are in sine insusi puterea de a duce la inde- plinire aceasta lucrare Astfel, Hristos, in calitate de cap al Bisericii, e "izvorul pururi curgator al vietii dumnezeiesti si al harului din ea" [Karmiris], al Sfantului Duh care din Hristos curge necontenit in Biserica, fiind ca un fel de "suflet al trupu- lui" Curge energia Duhului din Hristos-Capul, cum curge mirul pe barba lui Aron, pe marginea vesmintelor lui, ajungand la toti cei partasi la el, care participa si la ungerea lui, "fiecare cat poate cuprinde" Biserica este, asadar, singura care are cu Hristos o legatura totala si imediata Tocmai prin aceasta legatura se constituie Biserica24 2 2 Cristos-Capul, principiul si modelatorul vietii credinciosilor isus Cristos este capul Bisericii, adica este izvor si model de viata pentru credinciosii uniti cu el Cristos a dobandit aceasta calitate in momentul in care a inaltat "parga" naturii umane la stare de sacrificiu si de inviere, stare care ii permite sa se "imprime", prin Duhul Sfant, in credinciosi si sa-i faca asemenea lui Hristos a devenit capul Bisericii prin faptul ca ipostasul divin si-a asumat chipul uman, parga firii noastre, luand ca om o pozitie centrala intre oameni Dar aceasta pozitie devine eficienta numai intrucat ne poate comunica, prin Duhul, in forma omeneasca, puterea dumnezeiasca si ne poate face sa ne imprimam de el ca de modelul adevarat al omului, de omul indumnezeit25 isus Cristos poarta imprimate in trupul sau starea de jertfa si de invi- ere, pentru a inalta si omenirea la starea de jertfa si de inviere, intro- ducand-o astfel in comuniunea divina intr-adevar, dupa cum scrie auto- rul nostru, "numai prin jertfa, predandu-ne lui Dumnezeu, daramam 23 i KARMiRiS, "Ej:" OD4FJ@b o XFJ4< Z t+6680F "", t+6680F ", 15-16 (1962) 367, citat in D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 185 24 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 185 25 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 210 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)38 zidurile care ne inchid in marginirea noastra si intram in comuniune deplina cu Dumnezeu si cu semenii"26 Mergand pe linia sfintilor parinti ai Bisericii, teologul roman subli- niaza, apoi, ca isus Cristos a devenit cap al Bisericii in urma misterului intruparii, patimirii si invierii, momente care nu trebuie intelese ca fiind separate intre ele, ci unite Prin intrupare, Hristos a pus numai prima temelie a Bisericii, luand "parga firii noastre" Trupul asumat de el devine temelia deplina a Bisericii, intru- cat el a trecut prin moarte si inviere Numai astfel trupul lui e izvorul de unde curge in noi puterea mortii pentru pacate si a invierii; numai asa, trupul lui, devenit deplin pneumatizat si transparent pentru infinita viata dumnezeiasca, se face mediul prin care primim aceasta viata si noi27 Ca sa poata deveni capul Bisericii, Cristos trebuie sa aiba ceva in co- mun cu cei care constituie trupul sau si, in acelasi timp, ceva care il dis- tinge de ei Elementul comun dintre Cristos si omenire este natura umana pe care el a luat-o o data cu intruparea, in timp ce elementul ce il distinge este dumnezeirea sa Astfel, Cristos poate sa comunice tru- pului sau o viata si o lumina mult mai intensa decat cea pe care un cap uman poate sa o comunice trupului sau Prin calitatea sa de Dumnezeu, dar si prin calitatea trupului sau inviat, Hristos e capul prin excelenta al intregii creatiuni, fiind ridicat mai presus de tot ce e omenesc si creat, neavand mai presus de sine un alt cap Dar el este in mod special capul umanitatii adunate in el, pentru ca s-a facut si om si a inviat ca om28 insa, pentru a intra intr-o legatura organica cu omenirea si pentru a-i impartasi viata divina, Fiul lui Dumnezeu trebuie sa aiba in sine ceva care sa-l faca potrivit pentru aceasta, dupa cum si omenirea tre- buie sa aiba ceva in sine care sa-i permita Fiului lui Dumnezeu de a se intrupa si de a deveni capul ei in acest mod, Fiul lui Dumnezeu putea sa comunice omenirii, in forme omenesti, lumina si viata divina, dar fara sa o nimiceasca in el insasi Este vorba, deci, de o anumita "adec- vare" intre Cristos si omenire si dintre omenire si Cristos, dupa cum a avut loc mai intai in unirea ipostatica, atunci cand natura umana si natura divina s-au unit in persoana Cuvantului lui Dumnezeu Asumandu-si umanitatea ca trup al sau, Cuvantul divin o face aseme- nea lui si, apoi, devenind capul Bisericii, face astfel ca umanitatea fieca- rui membru al Bisericii sa devina mereu tot mai asemenea lui Dar, no- teaza parintele Staniloae, aceasta nu are loc fara colaborarea omului, intrucat fiintele umane, care formeaza edificiul Bisericii, sunt, dupa expresia sfantului Ciril de Alexandria, "pietre inteligente": 26 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 210 27 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 213 28 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 213 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 39 Aceste pietre inteligibile, fiind fiintele umane inzestrate cu minte, iar min- tile fiind la fel ca mintea omeneasca a lui Hristos si putandu-se deschide spre infinitul dumnezeiesc, acest infinit le vine prin mintea lui Hristos, care, fiind purtata de ipostasul vietii si luminii dumnezeiesti infinite, poate trans- mite, de fapt, prin sine mintilor omenesti si fiintelor omenesti intregi aceasta infinitate de viata si de lumina29 in acest sens, "slava" Bisericii este superioara slavei "templului stra- vechi", pentru ca, declara teologul roman, in timp ce templul de la ieru- salim era construit din pietre materiale si slava Domnului se raspan- dea intr-un anumit sens din exterior, templul Bisericii este construit nu numai din "pietre inteligibile", ci, in acest edificiu, insusi Fiul lui Dum- nezeu se pune ca "piatra unghiulara", care sustine si este inseparabila de comunitatea umana Mai mult, in Biserica, slava lui Dumnezeu se transmite prin mintea umana a lui isus Cristos si, deci, ea participa in mod imediat la slava lui Dumnezeu Astfel, Cristos este "Pantocra- torul" Bisericii intr-un mod diferit de cum este "Pantocratorul" crea- tiei intr-adevar, Cristos are in sine insusi Biserica ca un trup unitar si personal si este intr-un dialog imediat si "simfonic" cu fiecare membru al acestui trup si cu toti impreuna Este adevarat ca omenirea fusese deja creata ca un "trup dialogic", insa, dupa ce a fost adunata in Cristos, ea a devenit un trup dialogic mult mai "simfonic", intrucat fara un cap care, pe de o parte, sa fie un cap din randul membrilor ei si, pe de alta, un cap superior ei, capul absolut, omenirea nu poate actualiza de- plin calitatea de corp, caci madularele din care e constituit, fiind egale, nu accepta usor unitatea sub un cap dintre ele, pentru ca nici unul dintre ele ne le deschide un orizont mai presus de ele si nu le ridica in acest orizont si nu le pune in legatura cu puterile de viata infinita30 in calitate de cap al Bisericii, asadar, Cristos nu elimina calitatea de persoana a membrilor Bisericii, dimpotriva, participand la lumina si la energia care emana din el, persoanele umane sunt responsabilizate in cresterea lor si, deci, in realizarea lor personala in acest fel, afirma Staniloae, persoanele umane regasesc in Cristos armonia unui trup pe deplin realizat, recunoscand in el unicul izvor al luminii transcendente in care pot cu adevarat sa se inalte Avandu-l pe Hristos cap si fiind constituita astfel Biserica, umanitatea are prin aceasta transcendenta ultima in legatura intima cu sine, ca ipostas viu si iubitor al ei; ea se poate transcede pe sine, ajutata de acest ipostas funda- mental, si totusi, coborat in randul ipostasurilor umane; ea se afla prin el intr-o nesfarsita transcendere31 29 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 215 30 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 216-217 31 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 217-218 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)40 De aici rezulta ca Biserica traieste o viata diferita de cea pe care o traieste omenirea naturala "Slava" care umple edificiul Bisericii coin- cide cu faptul ca membrii sai au primit demnitatea fiilor lui Dumnezeu, adica cea mai inalta comuniune cu Tatal insa demnitatea fiilor, care consta nu numai in a vedea, ci si in a participa la slava pe care o poseda Cuvantul lui Dumnezeu intrupat si ca om, se obtine, dupa parintele Sta- niloae, prin transcenderea vietii naturale si limitate catre lumina infi- nita a lui Dumnezeu, catre intimitatea relatiei filiale cu el Acesta este un progres permanent si drumul catre inviere si nemurire incepe deja in timpul vietii pamantesti Asadar, in viziunea autorului nostru, Cristos a devenit capul Bisericii mai intai la intrupare, atunci cand a luat "parga" naturii umane, si apoi prin misterul sau pascal, cand, acceptand starea de sacrificiu si invin- gand moartea, a putut sa le comunice si oamenilor aceasta stare sacrificala, pentru a-i elibera de limitele lor si pentru a-i face sa intre in comuniune cu viata divina prezenta in trupul sau Astfel, Biserica este o viata noua in Cristos si in Duhul Sfant, o unitate de viata caris- matica, un organism viu si unitar, din capul caruia curge in toate mem- brele trupului noua viata spirituala, prin Duhul Sfant 2 3 Unirea sponsala a Bisericii cu Cristos intre Cristos si Biserica exista, deci, o unitate perfecta, cvasi-orga- nica Reflectand asupra acestei uniri, teologia patristica a dezvoltat con- ceptul paulin al Bisericii ca "pleroma" lui Cristos, in sensul ca ome- nirea credincioasa unita cu Cristos reprezinta "implinirea" lui Cristos- capul De exemplu, sfantul ioan Gura de Aur spunea ca "Cristos, in cali- tate de cap, are nevoie de membrele sale Aceasta inseamna: capul va fi complet atunci cand trupul sau va fi complet"32 Sau formula deja fai- moasa a sfantului Augustin: "Fit totus Christus caput et membra et ex multis unus", adica Cristos este intreg numai in plinatatea Bisericii: "totus Christus in plenitudine Ecclesiae"33 Contempland misterul perfectei uniri dintre Cristos si Biserica, parin- tele Staniloae scrie: "Nici Hristos, Cuvantul lui Dumnezeu, nu-si poate actualiza si manifesta toate splendorile divinitatii sale si nici noi nu ne putem arata integritatea posibilitatilor noastre fara Hristos"34 La baza acestei convingeri se afla afirmatia sfantului Augustin care spunea ca Cristos si credinciosii formeaza "unus homo", "una eademque persona" Acelasi gand il exprima si teologul grec Karmiris atunci cand scria ca Cristos este, intr-un anumit sens, "eu-l" Bisericii, intrucat ea nu are persoana proprie (hypostasis), ci este o unica persoana a lui Cristos si 32 iOANGURa DEAUR, Homilia ad Ef , iii, 2 33 AUGUSTiN DEHiPPONA, Ennarrationes in Psalmos, 74, 4; 52, 1; 60, 1; 30, 4; si iDEM, De doctrina christiana, 3, 37 55 34 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 186 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 41 a membrelor sale Cu toate acestea, autorul nostru se simte indreptatit sa mai nuanteze aceste afirmatii de fond pentru a scoate in evidenta diferenta ce exista intre persoana individuala si modul in care Cristos traieste in oameni ca in ceva care apartine persoanei sale, precum si modul in care oamenii se simt in el ca intr-o singura persoana in aceasta privinta, el noteaza ca sfantul ioan Gura de Aur, chiar daca insista asupra unirii dintre Biserica si Cristos, evita totusi sa-i dea acestei unitati numele de persoana35 Prin urmare, scrie parintele Staniloae, daca spunem ca intre Cristos si Biserica exista o unire perfecta, aceasta nu inseamna ca Biserica s-a transformat in Cristos Oricat de divinizata ar putea sa fie umanitatea credinciosilor, ea nu este schimbata in Cristos-Capul, nici nu devine vreodata parte constitutiva a lui Cristos, asa cum a devenit natura sa umana personala, ci ramane doar "trup" al capului intr-adevar, ome- nirea este unita cu Cristos nu in mod ipostatic, ci prin energiile care izvorasc din el, iar credinciosii isi insusesc opera salvifica a lui Cristos, si nu persoana sa Asadar, pentru a exprima unirea Bisericii cu Cristos si pentru a salva existenta celor doua parti, dupa autorul nostru, trebuie sa folo- sim formula Conciliului din Calcedon si sa spunem ca omenirea este unita cu Cristos "fara confuzie si fara schimbare" Avem, deci, o "tai- nica perihoreza", care nu trebuie confundata cu perihoreza existenta dintre cele doua naturi ale lui Cristos Prin urmare, expresia trebuie folosita, aici, numai intr-un mod analogic, deoarece, in timp ce in uni- rea ipostatica formula arata raportul dintre cele doua naturi ale lui Cristos, in cazul nostru, in schimb, ea se refera nu numai la raportul dintre Cristos si Biserica, ci si la cel dintre Cristos si persoanele credin- ciosilor, precum si la cel al relatiei dintre credinciosi iata cum explica parintele Staniloae aceasta analogie: Precum in Hristos firile sunt unite intre ele intr-o persoana, fara ca ele insele sa inceteze de a mai exista, asa in Biserica persoanele umane credin- cioase sunt unite cu persoana lui Hristos tot mai mult in lucrare si vointa si, prin aceasta, intr-o unitate care le inglobeaza, fara ca persoanele sa se contopeasca intr-o singura persoana Fiecare dintre ele se misca in jurul celei- lalte si in cealalta, intr-o perihoreza, intr-o interioritate reciproca, care le salveaza existenta de sine, ba chiar le-o dezvolta36 Perihoreza dintre Cristos si omenire se realizeaza numai daca Cristos reprezinta centrul gravitational al credinciosilor, adica daca el este pre- zent in toti ca "soarele" care ii uneste pe oamenii prezenti in el si au- torul nostru exprima toate acestea cu o imagine foarte frumoasa Bise- rica, spune el, este o "simfonie pluripersonala", in care fiecare persoana, 35 Cf D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 186; i KARMiRiS, "Ej:" OD4FJ4< Z t+6680F "", 364; iOANGURa DEAUR, Homelia ad 1Cor 1,30, 250 36 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 187 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)42 asemenea unei note muzicale, este legata de celelalte in aceasta sim- fonie, Cristos e ca un laitmotiv care uneste si da o directie acestor note muzicale, in timp ce toate contribuie la concretizarea si la revelarea acestui laitmotiv, precum si la reciproca lor valorizare Prin urmare, unirea fara confuzie a umanitatii cu Cristos este o unire de relatie, ase- manatoare unirii dintre persoanele care se iubesc Fiecare persoana din relatia de iubire o poarta pe cealalta in sine, dar, in acelasi timp, o are ca pe un tu deosebit, iar daca sunt mai multe persoanele, ca pe un voi deosebit in Biserica se intretes relatiile eu-tu, eu-voi, noi-tu, noi-voi Dar relatia care le domina si le sustine pe toate este aceea de: noi- Tu, adica noi, credinciosii, si Tu, Hristoase, si in cadrul ei: eu-Tu, adica eu, credinciosul, si tu, Hristoase Hristos, in relatiile acestea, care constituie Bise- rica, este superior relatiilor intre credinciosii din Biserica El e capul supe- rior trupului; Biserica ca o comunitate de eu-ri, ca un noi colectiv, priveste la el in sus37 Sfantul Paul, pentru a exprima raportul dintre Cristos si Biserica, s- a folosit de imaginea nuptiala a mirelui si a miresei intre acestia, uni- rea este perfecta, dar persoanele nu se confunda, fapt pentru care uni- rea nu este statica, ci dinamica Aceasta inseamna ca, in timp ce Bise- rica, pe de o parte, este unita cu Cristos, pe de alta parte, aspira catre Cristos, il invoca, in rugaciune, ca mireasa din Cantarea Cantarilor, sau doreste o unire mereu mai profunda Biserica, asadar, traieste intr-o per- manenta epicleza, iar respiratia ei este rugaciunea 2 4 Relatia Bisericii cu Tatal in viziunea parintelui Staniloae, deci, Cristos era capul Bisericii inca de la intrupare, insa aceasta nu era suficienta pentru a face din Cristos capul care ii duce pe oameni la mantuire si la slava fiilor lui Dumnezeu, deoarece umanitatea pe care si-a asumat-o prin intrupare nu avea inca toate atributele necesare pentru ca el sa poata locui in oameni si, astfel, sa-i umple de lumina si de energia care sa-i conduca la viata incorupti- bila si vesnica a lui Dumnezeu intruparea Fiului lui Dumnezeu constituie doar primul act al "dra- mei" prin care el devine cap al omenirii in vederea mantuirii in conti- nuare, era necesar ca si natura umana asumata de el sa fie transfor- mata pentru ca Fiul lui Dumnezeu sa-si poata asuma rolul de cap al omenirii si ca om Autorul nostru se refera aici la faptul ca natura umana in Hristos trebuia sa invinga prin ascultarea desavarsita si iubitoare de voia dumnezeiasca, una cu voia Tatalui, sau prin conformarea 37 D STaNiLOAE, "Autoritatea Bisericii", 187 in legatura cu aceasta, Staniloae ob- serva intr-o nota ca diferenta dintre ecleziologiile Bisericilor separate consta in faptul ca, desi fiecare dintre ele se bazeaza pe o relatie cu Cristos, aceasta relatie este de tipul noi-Tu, care se opune lui voi a celorlalte comunitati in schimb, noi al Bisericii adeva- rate, spune el, trebuie sa fie un noi universal Cf ibidem, nota 19 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 43 cu ea si prin suportarea mortii pe cruce, afectele inrobitoare intrate in firea noastra prin pacat ca tot atatea slabiciuni, si moartea ca ultima consecinta a lor, deschizandu-se astfel vederii neimpiedicate a orizontului infinit al dumne- zeirii si participarii la el si vietii in el, stare care este obtinuta prin inviere38 Cu alte cuvinte, natura umana pe care Cristos si-a luat-o prin intru- pare a fost condusa la comuniunea divina prin misterul patimirii si in- vierii sale Dupa aceste evenimente, Cristos a ajuns cap al umanitatii si ca om Drumul parcurs de natura umana in Cristos a facut posibil si drumul umanitatii in Biserica, deoarece este vorba de aceeasi crestere pentru a ajunge la relatia intima cu Dumnezeu si la eliberarea de scla- via stricaciunii, ca urmare a pacatului in aceasta perspectiva, mantu- irea oamenilor va fi desavarsita numai atunci cand vom face in mod liber, sub conducerea Capului-Hristos, un drum asemana- tor aceluia pe care l-a facut parga noastra in el pentru a ajunge la starea de- plinei indumnezeiri Numai asa s-a putut bucura natura asumata de el de toata transcenderea peste ea insasi in Dumnezeu, pe care i-o putea oferi ipostasul dumnezeiesc in care a fost asumata, si numai facand si noi asa, din puterea concentrata in ea, datorita si efortului ei, putem fi inaltati in mod real spre participarea la ceea ce ne poate procura Capul-Hristos: infi- nitatea vietii dumnezeiesti si libertatea in ea39 Umanitatea lui Cristos, asadar, s-a deschis comuniunii cu Dumnezeu prin starea de sacrificiu si, astfel, a putut sa comunice Bisericii viata dum- nezeiasca Dupa autorul nostru, de aici deriva o consecinta importanta pentru oameni, si anume: ei se pot deschide comuniunii cu Tatal numai daca isi insusesc sacrificiul lui Cristos Aceasta inseamna ca, pentru a intra intr-o relatie de iubire cu Dumnezeu, oamenii trebuie sa-i aduca lui Dumnezeu jertfa lor, adica sa renunte la ei insisi si sa i se ofere lui cu intrega lor viata iar locul cel mai potrivit pentru a face aceasta este Biserica, deoarece in ea oamenii sunt purificati de pacate si participa la jertfa lui Cristos Aducandu-ne in Hristos jertfa, sau renuntand la egoismul care ne margineste, ne punem in relatie de pace si de iubire desavarsita, sau intr-o relatie de des- chidere deplina cu Dumnezeu Tatal, ne deschidem prin iubire infinitatii iubi- toare a lui, asemenea Fiului sau intrupat Prin aceasta ne sfintim iar aceasta are loc in Biserica, in ambianta comuniunii credinciosilor cu Hristos cel jert- fit, intreolalta in Biserica, dobandim in Hristos starea de jertfa sau de pre- dare a lui fata de Tatal, starea de deschidere fata de Cel din care pornesc valu- rile vietii si iubirii nesfarsite Tatal ne deschide obiectiv intrarea la sine, la rela- tia cu sine in iubire, dar si noi trebuie sa inlaturam subiectiv piedicile din calea apropierii de Dumnezeu, piedici care ne inchid in noi insine40 38 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 219 39 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 219 40 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 220-221 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)44 Credinciosii ii ofera lui Dumnezeu jertfa lor prin Cristos si cu Cristos in Biserica, intrucat, scrie parintele Staniloae, ea este cea care se ofera ca jertfa Tatalui, principiul suprem de la care primeste existenta si iubi- rea Astfel, Biserica este o comuniune de iubire, care participa la iubi- rea trinitara in baza intruparii, oamenii sunt deja uniti cu Cristos, dar, participand la jertfa sa, unirea lor devine si mai intensa, pentru ca pri- mesc o energie care ii ajuta sa se ofere Tatalui, renuntand la egoismul lor, pentru a intra astfel intr-o relatie de iubire infinita cu Dumnezeu si cu semenii lor Prin urmare, cei ce se sfintesc mai mult prin jertfire mai continua si mai deplina sunt mai aproape, in trupul lui Hristos, de mintea si de inima lui; sunt mai intim introdusi in infinitatea de viata si de putere care se misca in trupul lui Dar, prin aceasta, ei sunt mai iubiti si de Tatal si traiesc in constiinta lor in mod mai simtit valurile de viata si de iubire ale Tatalui, care se revarsa spre Fiul si din Fiul, prin Duhul Sfant, in inimile noastre41 Pe langa aceasta, daca in Biserica "sufla" Duhul iubirii reciproce din- tre Tatal si Fiul, care a creat lumea si apoi a reinnoit-o in Biserica, atunci, declara teologul roman, Duhul este cel care conduce si trezeste in inima oamenilor iubirea filiala fata de Tatal si iubirea Tatalui fata de Fiul si, prin el, fata de aceia care s-au unit cu el, in trupul sau, care este Bise- rica La randul sau, Cristos, oferind jertfa sa iubitoare Tatalui, nu vrea sa ramana singur in aceasta daruire, nici sa tina numai pentru sine insusi iubirea Tatalui, ci vrea sa o comunice si fratilor sai in umanitate Prin urmare, el doreste ca oamenii, pe care ii iubeste infinit de mult, sa i se asocieze in aceasta jertfa, si atunci cand se prezinta inaintea Tatalui in aceasta stare de sacrificiu, el nu se arata numai pe sine insusi, ci si pe oamenii indepartati dinaintea fetei Tatalui, din cauza neascultarii si a pacatului Astfel, participand la jertfa si la invierea lui Cristos, oamenii pot sa se prezinte din nou inaintea Tatalui si, deci, sa participe la iubi- rea sa Desigur, oamenii nu trebuie sa sufere moartea cruda la care a fost supus Cristos, deoarece, asa cum scrie parintele Staniloae, moar- tea nu a fost invinsa in trupul oamenilor, ci in "parga" omenirii Totusi, in vointa lor de a renunta la pacate si de a creste in virtute, intelese ca depasire a egoismului si deschidere catre Dumnezeu, este inclusa in mod virtual dispozitia de a muri in mod fizic pentru Dumnezeu si pen- tru aproapele Jertfa noastra, fiind renuntare continua la pacate, ca forme ale egoismului, ia forma virtutilor si sporirii continue in ele, ia forma deschiderii iubitoare spre Dumnezeu si spre semeni, dat fiind ca toate virtutile sunt insufletite de iubire fata de Dumnezeu si de oameni si sfarsesc intr-o iubire culminanta 40 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 222 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 45 si fara sfarsit Ca atare, jertfa noastra, sau virtutile noastre au un caracter dinamic si neintrerupt42 Dupa Staniloae, asadar, prin jertfa virtutilor, intelese ca deschidere spre Dumnezeu si catre aproapele, se realizeaza in mod concret Bise- rica, "trupul extins" al lui isus Cristos, unde se experimenteaza iubirea trinitara a lui Dumnezeu Oamenii se deschid Tatalui prin credinta, ascul- tare, rabdare, umilinta etc , si aceste virtuti reprezinta tot atatea trepte pe calea pe care omul trebuie sa o parcurga pentru a-si depasi limitele si pentru a creste, in unire cu semenii sai, in iubirea infinita a lui Dum- nezeu, deschisa lor de catre Fiul lui Dumnezeu intrupat 2 5 Biserica spiritualizata de Duhul lui Cristos cel inviat Prin intruparea si patimirea lui isus Cristos, deci, are loc fondarea "potentiala" a Bisericii, deoarece, prin aceste doua evenimente, au fost puse bazele "obiective" pentru realizarea mantuirii Deplina "actuali- zare" a lui Cristos-Cap al Bisericii a avut loc insa o data cu invierea si inal- tarea sa la dreapta Tatalui, si ca om incepand din acest moment, el "se extinde cu trupul sau, prin Duhul sau Sfant, in cei care cred si se des- chid lui, devenind din capul virtual, capul actual al Bisericii"43 invierea si inaltarea lui isus Cristos reprezinta, asadar, in viziunea parintelui Staniloae, inceputul existentei reale a Bisericii, momentul cand ea primeste de la Cristos-Capul principiul vietii vesnice si arvuna mantuirii Biserica primeste "virtualitatea" invierii, intiparita nu numai in trupul personal al lui Cristos, care locuieste in ea, ci si in fiinta membrilor care alcatuiesc trupul sau mistic Apoi, Duhul lui Cristos inviat umple cu energia sa sufletele credinciosilor, si acestia, prin sacra- mentele Bisericii si o viata in Duhul Sfant, dobandesc capacitatea de a conduce chiar si trupurile lor, la sfarsitul veacurilor, la o viata incorup- tibila: "Duhul lui Hristos cel jertfit e una cu Duhul lui Hristos cel inviat si, primindu-l pe acesta in viata de acum, primim, o data cu puterea auto- jertfirii, si arvuna invierii De aceea, Duhul lui Hristos cel jertfit si inviat ii conduce la inviere pe cei ce si-l insusesc"44 in aceasta perspectiva, Staniloae afirma ca Biserica este "locul" sau "laboratorul" invierii Cu aceasta vrea sa spuna ca principalul aspect al Bisericii este cel escatologic, adica sufletul credinciosilor se umple de o putere mereu mai mare asupra trupului, care se va manifesta la sfarsit in invierea trupului Este vorba, deci, de o "pneumatizare" a membrilor Bisericii, care merge spre invierea lor cu Cristos Privind la invierea lui Cristos, membrii Bisericii descopera semnifi- catia unei vieti traite in ascultare pana la moarte, adica eliberare de egoism si deschidere catre relatia iubitoare cu Dumnezeu Astfel, ei 42 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 223 43 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 224 44 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 226 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)46 inteleg ca, pentru a ajunge la inviere, trebuie sa traiasca si intr-o ascul- tare iubitoare si sa creasca in virtute, insa ei pot sa mearga pe acest drum numai intrucat Cristos parcurge cu ei calea care duce catre inviere Cu alte cuvinte, Biserica este "pelerina catre cer, pentru ca Hristos este calea spre cer si Cel ce calatoreste cu ea si in ea spre cer"45 Daca spunem ca Biserica este pelerina catre cer, dupa autorul nos- tru, aceasta nu inseamna ca membrii ei raman inactivi pe pamant Dimpo- triva, activitatea lor pamanteasca este o pregatire la comuniunea cu Fiul intrupat al lui Dumnezeu si cu aproapele Fiind in Biserica sau in Hristos, ei nu raman prin moarte definitiv pe pa- mant, ci Biserica ii conduce la viata de veci Murind, ei raman in Hristos Caci moartea lor nu e deplina si nici definitiva, ci ei raman cu sufletul pentru viata viitoare si vor invia cu trupul in Hristos, avand in vedere ca sufletele lor in viata viitoare se afla in Hristos cel inviat cu trupul46 Membrii Bisericii, asadar, traiesc pe pamant cu speranta invierii Ei cred ca Fiul lui Dumnezeu intrupat, rastignit si inviat este "ipostasul vesnic" care parcurge impreuna cu ei, in Biserica, aceeasi cale pe care el a parcurs-o in timpul vietii sale pamantesti Mai mult, speranta lor in inviere se bazeaza pe arvuna pe care isus Cristos le-a dat-o, arvuna ce consta in inceputul pneumatizarii lor, care nu se face fara Cruce, dar nici fara Duhul; in inceputul de realizare a unei transparente prin care vad viata infinita a lui Hristos si se impartasesc in parte de ea Aceasta le vine din trupul inviat, deci pneumatizat si subiectivat la culme al Mantuitorului, din relatia cu Hristos ajunsa la o mare intensitate datorita acestei pneumatizari si subiec- tivari accentuate a trupului lor47 Dupa autorul nostru, Cristos inviat locuieste in Biserica numai in masura in care aceasta este un trup constituit din membre pe cale de spiritualizare si in vederea acestei spiritualizari Spiritualizarea mem- brilor Bisericii inseamna, pe de o parte, eliberarea lor de pacatul care ii face sclavi si de legea naturala ce duce trupul lor la o distrugere defi- nitiva si, pe de alta parte, relatia filiala cu Tatal De aceea, spiritua- lizarea deschide ochii credinciosilor sa vada in mod liber slava lui Cristos "pneumatizat", adica sa-l vada "transparent" unii in ceilalti, fiecare fiind transparent in Cristos in acest sens, Biserica si, in ea, fiecare membru al sau, e ca "rugul aprins, dar nemistuit de focul inepuizabil al iubirii aduse oamenilor in umanitatea lui Hristos Caci Hristos cel inviat lumineaza din ea si o inflacareaza la nesfarsit, dar nu o consuma, asa cum a facut si face cu firea sa"48 45 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 226 46 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 227 47 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 228 48 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 228 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 47 in Biserica, asadar, Cristos isi descopera iubirea si ii incurajeaza pe oameni sa se apropie de el, pentru a intra intr-o relatie de iubire cu el Fiind purtata de Cristos si traind la lumina iubirii reciproce dintre Cristos si membrii sai, Biserica traieste pe un alt plan, in planul vietii infinite a lui Dumnezeu 2 6 Cele trei "functii" ale lui Cristos in Biserica Biserica este trupul viu al lui Cristos cel inviat, care conduce omeni- rea spre comuniunea trinitara si, deci, spre invierea finala insa Bise- rica se bucura de acest privilegiu nu numai pentru ca persoana divina a Fiului lui Dumnezeu intrupat, mort si inviat si-a stabilit in ea locu- inta sa, ci si pentru ca Cristos isi continua prin ea intreita sa slujire, de mare preot, rege si profet Daca prezenta si lucrarea lui Cristos in Biserica se manifesta prin aceste trei functii (munera), dupa parintele Staniloae, aceasta nu in- seamna ca Biserica este vazuta de Cristos ca un "obiect", ci ca un par- tener liber Fiind constituita din persoane libere, care sunt chemate la libertate si la comuniunea iubitoare cu el, Biserica, pe de o parte, pri- meste invatatura, jertfa si conducerea lui Cristos, dar, pe de alta parte, ii raspunde in mod liber si pozitiv, ca la o chemare, invatand, jertfind si calauzind ea insasi oamenii la mantuire De fapt, acesta este si sensul preotiei regale a credinciosilor: chemati sa-l vesteasca pe Cristos si sa traiasca in Duhul Sfant, credinciosii parti- cipa la cele trei functii ale lui Cristos Trupul lui Hristos, format el insusi din capete, se umple de lumina ce-i vine din capul suprem si raspandeste aceasta lumina, intrucat o trece madula- relor lui si altora, ce se inalta prin participarea la jertfa si la invatatura lui la o viata de jertfa a tuturor madularelor, catre Dumnezeu si intreolalta Ea se supune conducerii lui si si-o insuseste, conducand ea insasi in acelasi duh de iubire madularele sale personale, si acestea conducandu-se unul pe altul si invatandu-se unul pe altul si indemnandu-se la jertfa49 Functia (munus) magisteriala al lui Cristos consta, pe de o parte, in a lumina Biserica in intelegerea invataturii sale si a operei sale salvi- fice, in contextul fiecarei epoci, si, pe de alta parte, in a-i indemna din interior pe credinciosi, prin Duhul Sfant, sa se instruiasca unii pe altii in acest fel, Biserica intreaga este ucenica si invatatoare Ministeriul magisterial al Bisericii are o dimensiune profetica, in sensul ca, prin vestirea sa, Biserica ii conduce pe oameni tot mai aproape de modelul lor, Cristos, si contribuie la crearea de raporturi de dreptate si frater- nitate intre ei in ce priveste functia regala a lui Cristos, autorul nostru subliniaza faptul ca Cristos, pe de o parte, ii conduce pe oameni la o relatie tot mai 49 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 230 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)48 stransa cu el si, pe de alta parte, le da oamenilor capacitatea de a se con- duce unii pe altii in acest fel, Cristos ii ajuta pe oameni sa se elibereze de toate acele elemente, indeosebi de limitele naturii umane, pacatul si moartea, care ii tin departe de el in sfarsit, functia sacerdotala se refera la faptul ca Cristos isi ofera Tatalui trupul sau jertfit si, o data cu acesta, jertfa trupului sau mistic in cazul lui Cristos, subliniaza parintele Staniloae, cel care ofera se con- funda cu jertfa sa, in sensul ca insasi persoana sa este jertfa, si jertfa este persoana sa, fapt pentru care nu se poate separa starea pasiva a jertfei de dispozitia activa a celui care ofera Cristos ii invita pe oameni sa-l urmeze in aceasta stare permanenta de jertfa, insa, ducandu-i pe oameni inaintea Tatalui, el nu-i ofera ca obiecte, ci ca subiecte, ca persoane care se ofera in mod liber pe ei in- sisi in acest fel, jertfa oamenilor, care consta in sfintirea vietii prin rugaciune, fapte de caritate si participare la opera salvifica a Bisericii, e bine primita de Dumnezeu, pentru ca jertfa lor este asemenea jertfei lui Cristos, adica este insasi persoana lor care se ofera si ramane activa in starea pasiva a jertfei oferite lui Dumnezeu 2 7 Preotia ministeriala Participand la cele trei functii ale lui Cristos, toti membrii Bisericii sunt preoti si victime, invatatori si calauze pentru mantuire Totusi, atunci cand ofera jertfa rugaciunii si a vietii lor personale, dupa parin- tele Staniloae, credinciosii nu au o "responsabilitate formala" pentru comunitatea ecleziala Semnificativ in acest sens este faptul ca, in afara de rugaciunile personale si faptele de caritate oferite pentru bi- nele celorlalti, credinciosii incredinteaza o parte din rugaciunile si ofer- tele lor cuiva care il ofera pe Cristos ca jertfa, care uneste jertfa lor cu jertfa lui Cristos Acest "cineva" este preotul, ministrul Bisericii, si el este cel care are o responsabilitate formala fata de comunitatea ecleziala Dupa autorul nostru, preotul are misiunea de a arata comunitatii ecleziale ca jertfa lui Cristos este "pentru toti" si, deci, ca toti au nevoie de Cristos ca Mijlo- citor Daca fiecare credincios ar fi putut sa ofere jertfa lui Cristos, nu s-ar mai intelege bine ca aceasta jertfa este pentru toti, ci fiecare ar putea sa o ofere pentru el insusi Preotul arata, in schimb, ca "omul nu poate sa intre prin sine in relatia infinita si iubitoare cu Dumnezeu"50 De aceea, slujirea sacerdotala, magisteriala si regala a credinciosilor, de caracter individual, are nevoie de preotia ministeriala a Bisericii Preotia ministeriala, inteleasa ca "activare in planul sensibil a preotiei nevazute a lui Hristos, sau a mijlocirii lui la Dumnezeu"51, este un dar dumnezeiesc De fapt, noteaza parintele Staniloae, dupa cum 50 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 236 51 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 237 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 49 Cristos nu a luat de la sine insusi slujirea de Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, ci a primit-o de la Tatal (cf Evr 5,4-6), tot astfel, nici cel care a fost consacrat sa simbolizeze mijlocirea lui Cristos nu poate sa ia acest ministeriu sacru de la sine sau de la comunitate Daca preotul ar putea sa-si ia de la sine acest ministeriu sacru, atunci nu ar mai fi adevarat ca preotul este chemat de Dumnezeu si, deci, nu s-ar mai recu- noaste ca in preot este simbolizat Cristos, ca cineva diferit de credin- ciosi si ca mijlocitor al lor la Tatal Apoi, preotul nu primeste acest minis- teriu nici din partea comunitatii, deoarece membrii ei nu sunt preoti in plus, comunitatea trebuie sa recunoasca faptul ca Cristos, in calitate de cap, este diferit de trupul sau, Biserica, si, deci, ca si ea are nevoie de Cristos ca mijlocitor si acest adevar se manifesta prin preotul minis- tru si mijlocitor Atat credinciosii, ca persoane individuale, cat si comunitatea trebuie sa se refere la Hristos ca la Mijlocitorul deosebit de ei si de ea, prin preotii care nu sunt randuiti preoti de comunitate, ci sunt randuiti de Dumnezeu ase- menea lui Hristos, ca chipuri vizibile ale lui Hristos, sau ca organe ale lui52 Prin urmare, asa cum Cristos a fost trimis de Tatal ca Mijlocitor, la fel, si ministrii sacri sunt trimisi de Cristos Domnul inviat l-a revarsat asu- pra lor pe Duhul Sfant (cf in 20,23), pentru ca, prin ei, sa poata inde- plini in mod vizibil lucrarea sa mantuitoare Respingand preotia minis- teriala, protestantismul, observa autorul nostru, a respins si necesi- tatea participarii oamenilor la jertfa lui Cristos si, deci, necesitatea ofe- ririi ei in Biserica Cristos, insa, ramane intotdeauna prezent cu jertfa sa in Biserica si, prin aceasta, cheama mereu noi ministri sacri 2 7 1 Succesiunea preotiei lui Cristos in preotia ministeriala Apostolii, in calitate de martori oculari ai lui Cristos inviat si funda- ment al Bisericii, se bucura de o pozitie unica in Biserica si, in acest sens nu au succesori insa, in calitate de detinatori ai plinatatii minis- teriului salvific al Bisericii, ii au ca succesori pe episcopi, printr-o succe- siune neintrerupta Legatura dintre episcopi si apostoli este argumentata de parintele Staniloae prin marturia trasmisa de parintii apostolici De exemplu, sfan- tul Clement Romanul le scria crestinilor din Corint: Apostolii ne-au vestit evanghelia primita de la Domnul isus Hristos; iar Hristos a fost trimis de Dumnezeu Hristos, dar, a fost trimis de Dumnezeu, iar apos- tolii, de Hristos ( ) Predicand, dar, in tari si in cetati, au pus episcopi si diaconi, pentru cei ce aveau sa creada, pe cei care au crezut intai, dupa ce au fost probati de Domnul53 52 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 237 53 CLEMENTROMANUL, Prima scrisoare catre Corinteni, 42, 1-4 Cf iGNAtiU DE ANTiOHiA, Scrisoarea catre Efeseni, 3,2; si iDEM, Scrisoarea catre Smirneni, 8, 1 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)50 Fiecare episcop, noteaza autorul nostru, "este urmasul tuturor aposto- lilor, caci fiecare apostol se afla in comuniune cu toti ceilalti apostoli"54 Fiind consacrat de mai multi episcopi, in numele intregului episcopat, episcopul primeste acelasi har si aceeasi invatatura de credinta pe care le-au primit toti apostolii si toti episcopii De aceea, episcopul poate sa comunice preotilor sai si, prin acestia, credinciosilor din dieceza sa ace- lasi har si aceeasi invatatura, care se afla in intreaga Biserica si, deci, de a-i pune in comuniune cu acelasi Cristos care se ofera Tatalui si care tine umanitatea sa in comuniunea iubitoare cu Tatal Referindu-se la "succesiunea neintrerupta" a harului apostolic, care ii leaga pe episcopi de apostoli, parintele Staniloae subliniaza ca aceasta trebuie inteleasa nu numai in sensul ca raul harului sau al dragostei nesfarsite a lui Hristos vine numai din trecut, din persoanele care au mijlocit-o, in mod orizontal, printr-un lant de inter- mediari Daca cel ce lucreaza prin orice savarsitor al unei taine este Hristos insusi, sau daca Hristos insusi isi comunica prin el iubirea sa fata de Tatal si fata de cei ce primesc tainele, in episcopii care hirotonesc un nou episcop lucreaza Hristos insusi cel aflator in cer si in Biserica, comunicandu-i aceasta iubire Harul vine de sus de fiecare data55 Cu alte cuvinte, prin succesiunea apostolica se intelege faptul ca Cristos, care a lucrat incepand de la apostoli in toti episcopii ce s-au suc- cedat pana acum, continua sa lucreze, prin episcopii consacratori, si asu- pra noului episcop, si in sacramentele pe care acesta le va celebra Pen- tru noul episcop, isus Cristos este o prezenta directa, asa cum a fost si pentru episcopii precedenti Prin urmare, Cristos e acela care ii consa- cra in mod direct si vizibil, prin episcopii consacratori, pe episcopi, pe preoti si pe diaconi Acestia il primesc pe Duhul Sfant din trupul lui Cristos, dar il primesc ca urmare a rugaciunii apostolilor si a episcopi- lor56 in transmiterea slujirii sacre avem, deci, o dimensiune a trecutului: continuitatea insasi a lui Cristos, dar si una a prezentului: realitatea vie a celor care transmit harul Duhului Sfant, prin credinta lor Astfel, un credincios primeste harul lui Cristos printr-un preot care a primit, la randul sau, in baza credintei sale in Cristos, harul hirotonirii, printr- un episcop, care era si el credincios De aceea, "o data cu succesiunea harului de la apostoli, avem si succesiunea credintei de la ei"57 Prin urmare, rolul ministrilor sacri consta in a mijloci "obiectiv" prezenta lui Cristos si in a actualiza pentru oamenii de pretutindeni si 54 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 238 55 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 239 56 Textele biblice la care parintele Staniloae face referinta sunt: pentru episcopi: 1Tim 1,6; Tit 1,5; pentru preoti: 1Tim 5,22; Tit 5,1; Fap 14,22; 20,28; si pentru diaconi: Fap 6,6; 1Tim 3,10 55 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 240 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 51 din toate timpurile jertfa lui Cristos58 De aici, insa, subliniaza autorul nostru, nu trebuie sa se traga concluzia ca ministrii sacri, ca persoane individuale, nu ar avea nevoie de rugaciune si de jertfa personala Dim- potriva, celebrand jertfa lui Cristos pentru comunitate, impreuna cu rugaciunile credinciosilor, ei ofera si rugaciunile lor Mai mult, orice slujitor sacru le cere altor slujitori sa se roage pentru el in timpul cele- brarii euharistice in caz contrar, isi risca propria mantuire 2 7 2 Rolul ministrilor sacri in pastrarea unitatii Bisericii Preotia lui Cristos continua in Biserica prin preotia ministeriala, care, inca din timpurile apostolice, este exercitata in trei grade: episcopatul, prezbiteratul si diaconatul Ministrii sacri, mijlocind "obiectiv" prezenta lui Cristos si actualizand pentru toti oamenii jertfa sa iubitoare, contri- buie la pastrarea unitatii Bisericii Prezentand rolul pe care il au minis- trii sacri in sustinerea unitatii Bisericii, parintele Stanilaoe se refera, in principal, la functia prezbiterilor si a episcopilor Preotul realizeaza unitatea unei comunitati locale, deoarece ii "aduna" pe membrii comunitatii sale si rugaciunile lor in jurul jertfei Domnului La randul sau, episcopul realizeaza unitatea atat in interiorul Bisericii locale, cat si intre aceasta si Biserica universala in dieceza sa, episco- pul pastreaza unitatea dintre comunitatile parohiale, intrucat e cel care hirotoneste preotii acestor comunitati Legatura de unitate dintre Biserica sa si Biserica universala este asigurata de episcop prin faptul ca este consacrat de mai multi episcopi, ca reprezentanti ai intregii Bise- rici, si, deci, se afla in comuniune cu intregul episcopat Relatia dintre ministrii sacri si comunitatea ecleziala, dupa autorul nostru, trebuie sa fie condusa de legea comuniunii, si aceasta din doua motive in primul rand, pentru ca episcopul nu e numai mijlocitor al lui Cristos, ci si membru al Bisericii Nici un episcop nu se singularizeaza, nu devine substitut vazut exclusiv al unicului cap, Hristos De aceea, Hristos a lasat la conducerea vazuta a Bise- ricii comuniunea apostolilor si, dupa ei, comuniunea episcopilor, ca urmasi ai comuniunii apostolilor, nu pe Petru singur si pe urmasii lui Prin aceasta, episcopul este incadrat nu numai in comunitatea Bisericii, ci si in comuniu- nea episcopatului, intre ele fiind o stransa legatura59 58 insistand asupra unitatii dintre realitatea jertfei lui Cristos si mijlocirea sa obiec- tiva, ca mare preot, Staniloae critica pozitia protestanta care, dupa el, respingand reali- tatea obiectiva a marelui preot sau mijlocitor Cristos, care continua opera sa salvifica si ii face pe oameni partasi la ea, a facut sa depinda mantuirea numai de subiectivitatea umana individuala Mijlocirea lui Cristos, dupa conceptia occidentala, afirma el, s-a terminat pe cruce, intr-un act pur si simplu juridic si, deci, suficient, motiv pentru care, dupa aceea, nu mai este nevoie de ea, ci, acum, mantuirea depinde in mod exclu- siv de faptul daca cineva crede sau nu ca mijlocirea lui Cristos pe cruce a refacut sepa- rarea dintre om si Dumnezeu Cf D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 240 59 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 240 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)52 in al doilea rand, pentru ca adevaratul celebrant al Euharistiei este Cristos insusi Daca Cristos este, in acelasi timp, si jertfa, si cel care jertfeste, atunci, in sens propriu, Cristos nu e jertfit de episcop sau de preot, ci se jertfeste el insusi De fapt, "prefacerea darurilor in trupul si sangele lui Hristos se savarseste prin Duhul lui Hristos, dar pe Duhul il trimite Hristos si impreuna cu Duhul este si el de fata"60 De aceea, chiar daca este de dorit ca ministrii sacri sa aiba o viata exem- plara, Cristos, oricum, nu face dependenta oferirea trupului si a sange- lui sau de demnitatea ministrilor: "nevrednicia lor nu e nevrednicia lui Hristos si a Bisericii ca trup al lui Hristos, care se afla in relatia iubirii nesfarsite cu Dumnezeu"61 Asadar, daca Cristos se afla intr-un raport direct cu credinciosii, mij- locirea ministrilor sacri trebuie sa fie inteleasa mai degraba ca o mijlo- cire transparenta, si nu ca o "luare in posesie" a darului lui Cristos si a transmiterii sale la credinciosi Pe de alta parte, daca actiunea lui Cristos se exercita in mod independent de demnitatea ministrului sa- cru, aceasta nu inseamna ca preotul sau episcopul se pot folosi in mod arbitrar de darul care se transmite prin ei Ei trebuie sa tinda la o iden- tificare a vietii lor personale, subiective, cu "obiectivitatea" lui Cristos 2 7 3 Slujirile ecleziale ale ministrilor sacri Ministrii sacri ai Bisericii au o responsabilitate formala fata de comu- nitatea incredintata lor, precum si fata de Biserica universala Aceasta responsabilitate, exercitata intr-un spirit de comuniune, se manifesta atat in celebrarea sacramentelor, cat si in vestirea evangheliei si in con- ducerea spirituala a credinciosilor Dupa parintele Staniloae, functia magisteriala si cea pastorala a ministrilor hirotoniti este o consecinta fi- reasca a functiei sacerdotale Prima responsabilitate a ministrilor sacri consta in iluminarea comu- nitatii crestine cu invatatura lui isus Cristos si, deci, in apararea ei de ratacirile doctrinare Ei trebuie sa se pregateasca pentru aceasta nu numai studiind invatatura revelata, ci si purificandu-se de pacate in afara de aceasta, ei trebuie sa fie insufletiti si de o mare cunoastere si iubire fata de oameni, deoarece toata invatatura pe care o da trebuie sa se refere la relatia omului cu Dumnezeu, sau a lui Dumnezeu cu omul, cautand sa intensifice aceasta relatie, sa-l pregateasca pe om pentru ea, ajutandu-l sa se purifice de patimi, de egoism, de tot ce-l margineste si-l inchide in sine si in lumea aceasta Este o invatatura teandrica, urmarind infaptuirea si adancirea legaturii omului cu Dumnezeu, pana la unirea lor Caci aceasta este invatatura care mantuieste, care-i asigura omului vesnicia in legatura cu Dumnezeu cel netrecator62 60 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 242 61 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 242-243 62 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 247 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 53 Daca functia magisteriala si cea pastorala sunt strans legate de func- tia sacramentala, atunci, afirma autorul nostru, facand aluzie la epis- copul Romei, un episcop nu poate sa aiba in Biserica primatul juris- dictional si infailibilitatea doctrinara fara sa aiba "suportul acestui pri- mat intr-o taina speciala, adica fara dreptul de a savarsi unele taine in exclusivitate, sau fara o suprematie in savarsirea unor Taine"63 Dar, intrucat dreptul episcopilor in celebrarea sacramentelor este egal si consacrarea fiecaruia dintre ei este facuta de mai multi episcopi in comu- niune, rezulta ca si functia magisteriala a episcopilor se exercita in comuniune invatatura care este propusa de ministrii sacri nu este rupta de sacramente, deoarece prin ea se exprima "lucrarea mantuitoare a lui Hristos in Biserica, lucrare ce se savarseste in mod principal prin taine"64 Daca apoi adevaratul subiect care vesteste si explica invatatura mantuitoare este Cristos insusi prin Duhul Sfant, aceasta inseamna ca Hristos invata prin toate madularele trupului sau tainic, caci in toate lu- creaza si in toate se lumineaza intelesul acestei lucrari si caracterul ei si, in mod principal, prin treptele ierarhiei, pe baza savarsirii tainelor de catre ea, iar si mai special prin episcopat, in comuniunea actuala cu tot corpul Bise- ricii Caci in tot corpul lucreaza Hristos ca Arhiereu-Miel, ca invatator si Pastor prin mijlocirea vizibila a ierarhiei65 Fiind strans legata de celebrarea sacramentelor, lucrarea pastorala a ministrilor sacri trebuie sa se desfasoare intr-un spirit de slujire, si nu de stapanire Prin urmare, functia pastorala are un caracter spiri- tual si urmareste sa-i conduca pe credinciosi la mantuire in aceasta privinta, parintele Staniloae ii indeamna pe ministrii sacri sa urmeze exemplul lui isus Cristos, care "nu a venit ca sa fie slujit, ci ca sa slu- jeasca" (Mt 20,25-28), sau pe cel al apostolului Paul, care se considera "slujitor" (diakonos), "frate", "colaborator", unul care nu vrea "sa sta- paneasca asupra credintei" crestinilor, intrucat acestia sunt chemati la libertate (cf 1Cor 3,5; Gal 5,13; 2Cor 1,24) indeosebi episcopul, dupa cum scrie Origene, nu trebuie sa uite ca "cine este chemat la episcopat nu este chemat la stapanirea (ad principatum), ci la slujirea (ad servitutem) intregii Biserici"66 63 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 247 Referindu-se la primatul si la infailibilitatea papala, Staniloae afirma ca episcopul Romei nu are dreptul de a ho- tari de unul singur in ceea ce priveste invatatura si viata pastorala a Bisericii, intrucat nu are dreptul exclusiv de a celebra vreun sacrament si nu a primit un har particular prin vreun sacrament special Cf ibidem 64 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 248 65 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 248 66 ORiGENE, Homilia ad isaiam, 6,1 in aceasta privinta, Staniloae face din nou aluzie la primatul papal si ii critica pe acei teologi catolici care vor sa interpreteze primatul papal ca pe un "primat al slujirii", in sensul lui Mt 20,26: "Cine vrea sa fie cel dintai intre voi, sa fie slujitorul tuturor" Dupa autorul nostru, in aceste cuvinte, Cristos se adre- seaza tuturor crestinilor, indemnandu-i sa fie primii in a-i sluji pe ceilalti Asadar, acesta nu poate fi privilegiul unei singure persoane si apoi, faptul de a merge in intampi- narea altora, in slujire, are drept urmare comuniunea si, in cazul episcopilor, sinodali- tatea, ceea ce inseamna ca fiecare vrea sa se lase conditionat de ceilalti, vrea sa ia in con- siderare si parerea celorlalti, chiar si in slujire Cf D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 249 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)54 2 7 4 Preotia ministeriala si caracterul vizibil al Bisericii Prin "mijlocirea obiectiva" a ministrilor hirotoniti se exprima "mijlo- cirea obiectiva" a lui isus Cristos la Tatal De fapt, afirma parintele Staniloae, fara intreita slujire a lui Cristos, care continua in preotia ministeriala, Biserica nu ar putea sa existe, deoarece Cristos este prezent in Biserica nu doar ca cel care o pastreaza vie si unita, ci si ca Mijlocitorul ei care o introduce in comuniunea trinitara Fiul lui Dumnezeu a luat trupul nostru si s-a facut ca unul dintre noi, aratand ca mantuirea nu ne-o putem dobandi noi insine, prin stari su- biective care ne pot insela Aceasta mijlocire obiectiva neamagitoare o acti- veaza Hristos prin mijlocirea obiectiva vizibila a unor persoane, ca sa nu facem dependenta mantuirea noastra de sentimente subiective nesigure67 in aceasta perspectiva, preotia ministeriala reprezinta o confirmare a realei intrupari a Fiului lui Dumnezeu, precum si a calitatii sale de mijlocitor al omenirii la Dumnezeu Negarea preotiei ministeriale duce, in schimb, nu numai la negarea semnificatiei intruparii pentru mantuirea omenirii, ci si a dimensiunii corporale a mantuirii De aceea, intruparea si preotia ministeriala sunt dovada ca Dumnezeu tine seama ca noi suntem si trupuri si nu putem fi mantuiti ca oameni adevarati daca Fiul lui Dumnezeu nu a lucrat si asupra trupului sau si nu lucreaza si asupra trupului nostru Dar lucrarile pornite din tru- pul sau nu se pot exercita asupra trupului nostru decat prin mijlocirea actelor sensibile savarsite de persoane vazute sau de preoti, ca chipuri ale Mijlocitorului Hristos, imbracati in trup, odata ce trupul lui Hristos prin pneumatizarea lui nu se mai afla in planul vizibil68 Negarea preotiei ministeriale inseamna, de asemenea, negarea Bisericii ca "ambianta obiectiva" a mantuirii, care aduna trairea su- biectiva a omenirii si ii da o valoare reala Comuniunea noastra in Hristos nu poate sa nu se arate si in manifestarile noastre vizibile, deci harul lui Hristos, sau nesfarsita lui iubire fata de noi, care vrea sa ne adune pe toti in aceasta iubire a lui si intreolalta, nu se poate sa nu se manifeste si in manifestarile noastre vizibile, deci in Biserica, drept comuniune intre noi69 Afirmarea dimensiunii vizibile a Bisericii nu trebuie sa duca la concluzia ca, in Biserica, totul este vizibil De exemplu, prezenta lui 67 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 251 68 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 251-252 69 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 252 Dupa Staniloae, negarea pre- otiei ministeriale este motivul care a dus, in protestantism, la slabirea aspectului vizi- bil al Bisericii in favoarea unei Biserici invizibile, in timp ce slabirea credintei in intru- parea Fiului lui Dumnezeu a dus la contestarea efectelor pe care opera salvifica a lui Cristos o are asupra trupului uman Cf ibidem FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 55 Cristos inviat si a Duhului Sfant are un caracter invizibil insa, no- teaza parintele Staniloae, tocmai pentru ca se crede in caracterul vizi- bil al Bisericii, se crede si in prezenta reala a lui Cristos si a Duhului Sfant in ea Astfel, in Biserica, vazutul in ea se prelungeste in nevazut, nevazutul penetreaza vazutul cu dumnezeirea lui Vazutul e un chip sensibil al nevazutului, e plin de neva- zut Propriu-zis, vazutul capata o semnificatie noua in lumina nevazutului El devine pentru ochii credintei vas al nevazutului iar nevazutul devine vazut, intr-un fel, prin partea vazuta a Bisericii, caci multe se arata in Bise- rica transfigurate (trupul oamenilor duhovnicesti) Dar chiar si cele care nu se arata transfigurate, credem ca sunt transfigurate prin efectele ce le au asupra credinciosilor (apa sfintita, painea si vinul euharistic etc ) De aceea, in Biserica, vazutul, fiind transfigurat, e mai mult decat vazut, fara sa fie desfiintat ca vazut70 in Biserica, asadar, dimensiunea obiectiva este una spiritualizata, iar spiritualizarea ei nu poate fi redusa la cauze imanente De exemplu, sacramentele nu sunt simple acte vizibile, imbracate de subiectivitatea umana cu energii imaginare, ci ele sunt insotite de energii divine, inde- pendent de faptul dacca sunt traite ca atare de subiectivitatea umana Energia divina, care izvoraste din Cristos, se extinde si asupra elemen- telor cosmice vizibile, de care este legata viata crestinului, si acesta poate sa participe, prin ele, la viata divina Daca sacramentele, prin aspectul lor vizibil, semnifica opera salvi- fica a lui Dumnezeu, dupa parintele Staniloae, rezulta ca si ministrii sacri, care celebreaza sacramentele, trebuie sa fie alesi de Dumnezeu printr-un act vizibil, hotarat de Dumnezeu si umplut de energia sa si, deci, au un rol esential in viata Bisericii Prin preotia ministeriala, primita de o persoana umana, ca mijlocitor al harului divin, se pune in lumina nu numai realitatea teandrica a Bisericii, care nu se reduce la o simpla subiectivitate umana, ci si valoarea si importanta persoanei umane pentru mantuirea celorlalti Redus la o pura subiectivitate schimbatoare si capricioasa, eu insumi nu mai sunt sigur de mine, odata ce nu mai insemn nimic nici pentru altul Eu stiu ca exist si capat siguranta mantuirii pentru viata vesnica prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu s-a facut om, sau semen al meu, si ca ma uneste cu sine nu individual, nu lucrand in interiorul meu pur subiectiv, ci in "cor- pul" umanitatii credincioase, care consta din suflete imbracate in trupuri El ma pune prin aceasta in lumina noua si pe mine insumi si da consistenta sigura realitatii mele, constituita din suflet si trup si activata si realizata in actele de relatie cu ceilalti oameni Eu devin real la maximum in Hristos, pentru ca toti sunt reali in el, pentru ca suntem reali impreuna si suntem reali impreuna pentru ca unii dintre noi sunt preoti sau mijlocitori ai 70 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 252-253 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)56 Cuvantului intrupat si, ca atare, Mijlocitorul, pentru ca unii dintre noi sunt alesii lui Dumnezeu ca sa ne uneasca prin ei cu Cuvantul lui Dum- nezeu, care s-a facut el insusi om, sau "Mijlocitorul"suprem intre noi si Dumnezeu, pentru ca a ramas si Dumnezeu71 3 Biserica, Sacrament al lui Cristos Din cele prezentate pana acum, rezulta ca parintele Staniloae a tra- tat tema ecleziologica intr-o perspectiva trinitara, care, in teologia ori- entala, este cunoscuta cu numele de theosis, adica "indumnezeirea" omenirii in isus Cristos prin Duhul Sfant iar pentru a exprima reali- tatea teandrica a Bisericii, el s-a folosit de imaginea Bisericii, "trup mistic al lui Cristos in Duhul Sfant", intrucat i s-a parut a fi cea mai potrivita Cu toate acestea, autorul nostru s-a folosit si de un alt con- cept pentru a vorbi despre realitatea mistica a Bisericii, si anume, cel de "sacrament" inainte de a prezenta consideratiile autorului nostru despre concep- tul de sacrament, dorim sa precizam ca parintele Staniloae nu a dedi- cat studii speciale temei "Biserica, sacrament al lui Cristos", ci a tratat aceasta tema in cadrul teologiei sacramentelor Prima referinta la acest argument o gasim, de fapt, intr-un articol dedicat aspectului sacramen- tal al Bisericii72, unde ia pozitie impotriva opiniei protestante, care, de la Barth incoace, sustine ca Bisericile sacramentale sunt Biserici insti- tutionale si, deci, uniforme, orizontale, statice De aceea, ele nu sunt in masura sa-i ofere omului o intalnire mereu reinnoita cu Dumnezeu, asa cum are loc, in schimb, in Bisericile unde accentul se pune pe cu- vantul lui Dumnezeu, in care omul experimenteaza prezenta lui Dum- nezeu in forme tot mai noi Provocat de aceasta atitudine, parintele Staniloae isi propune in acest studiu sa demonstreze ca tocmai in viata sacramentala a Bisericii se realizeaza adevarata intalnire a omului cu Dumnezeu Cativa ani mai tarziu, autorul nostru revine asupra temei sacra- mentalitatii Bisericii cu un scurt articol, in care vorbeste despre trans- parenta Bisericii in viata sacramentala73 Observand ca "incorporarea in Biserica" echivaleaza cu "incorporarea in Cristos", el aprofundeaza semnificatia acestei transparente in sensul ca Cristos e imprimat in Biserica si ca aceasta il reflecta pe Cristos, pentru a afirma apoi ca aceasta transparenta este o misiune si o datorie pentru Biserica Amintim, in sfarsit, capitolul introductiv la teologia sacramentara din al treilea volum al Teologiei dogmaticii sale74 Aici, explicand sem- nificatia si rolul sacramentelor in Biserica, parintele Staniloae se 71 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, ii, 254-255 72 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", StTeol 18 (1966) 531-562 73 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", Ort 22 (1970) 501- 516 74 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, Bucuresti 1978, 7-33 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 57 opreste asupra dimensiunii cristologice si ecleziologice a sacramente- lor, subliniind aspectul sacramental al Bisericii si legatura ei stransa cu misterul creatiei si cu cel al lui Cristos Dupa aceste precizari, prezentam in continuare dimensiunea sacra- mentala a Bisericii, din perspectiva autorului nostru intr-o prima sec- tiune, vom analiza fundamentul sacramentalitatii Bisericii, dupa care vom trata transparenta sacramentala a Bisericii pentru Cristos si, in sfarsit, ne vom ocupa de raportul dintre sacramentalitatea Bisericii si actele ei sacramentale 3 1 Fundamentul sacramentalitatii Bisericii Conceptul de sacrament sau taina poate fi definit, in sens larg, ca "unirea lui Dumnezeu cu realitatea vizibila, in primul rand, cu realita- tea umana"75, si se bazeaza pe faptul ca Dumnezeu poate sa actioneze asupra si prin realitatea vizibila a creatiei in realizarea acestei uniri, parintele Staniloae distinge trei momente: creatia, intruparea Cuvan- tului lui Dumnezeu si Biserica 3 1 1 Misterul creatiei Prima unire a lui Dumnezeu cu realitatea creaturala a avut loc in momentul creatiei Dupa autorul nostru, aceasta unire a fost posibila datorita prezentei Cuvantului lui Dumnezeu in "ratiunile" fiintelor create si a lucrarii sale, prin care sustine si conduce creaturile la de- plina lor unire cu Dumnezeu Prin urmare, in cadrul acestui mister de unire, care incepe cu actul creatiei si care va fi implinit atunci cand "Dum- nezeu va fi totul in toti" (1Cor 15,28), fiecare element imbraca un carac- ter sacramental Dintre toate aceste elemente, un rol deosebit ii revine omului Fiind deja in el insusi o unitate de materie si spirit, omul reprezinta o "ima- gine" a misterului de unire dintre Logos si intreaga creatie si, deci, este capabil de a uni in sine intreaga creatie si pe aceasta cu Dumnezeu intrucat aduna in sine toate elementele creatiei, omul reprezinta, dupa autorul nostru, "inelul" creatiei si, de aceea, este "capul tesutului rati- onal si unitar al lumii" Daca apoi spiritul uman "trasfigureaza mate- ria cu care e unit de la inceput, organizand-o in trup, ca mediu de lu- crare a spiritului"76, atunci se poate spune ca toate partile componente si toate functiile omului sunt "taine", intrucat participa la misterul omului ca unitate Astfel, omul exprima caracterul paradoxal al misterului, in sensul ca uneste in el insusi spiritul cu materia, subiectivitatea cu obiectivi- tatea, finitul cu infinitul De fapt, el a fost creat 75 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 531 76 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 9 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)58 ca sa aduca si din partea fapturii o contributie hotaratoare la mentinerea si desavarsirea tainei atotcuprinzatoare a unirii lui Dumnezeu cu creati- unea, sau sa fie mijlocul constient si voluntar prin care Dumnezeu mentine si desavarseste aceasta unire77 3 1 2 Misterul intruparii Cuvantului divin Creatia constituie, asadar, fundamentul "natural" al sacramentali- tatii Bisericii insa acest prim mister de unire a fost slabit de om care, prin pacatul sau voluntar si din cauza intimei sale legaturi cu intreaga creatie, a introdus in lume principiul diviziunii, separand-o astfel de Dumnezeu Cuvantul lui Dumnezeu, in schimb, scrie parintele Stani- loae, a hotarat sa realizeze o noua si o mai stransa unire a creatiei cu sine, folosind in acest scop tot fiinta umana Cuvantul divin s-a facut om, pentru a le da oamenilor "un centru dintre ei, care nu se mai poata desparti de Dumnezeu si sa nu mai tinda sa se desparta de ceilalti oa- meni si sa imparta creatiunea"78 in acest sens, intruparea Fiului lui Dumnezeu inseamna un nou "mister" de unire, care duce la culme prima unire dintre Dumnezeu si lume intruparea reprezinta punctul culminant al misterului de unire dintre Dumnezeu si lume, deoarece, in misterul lui Cristos, "Dum- nezeu insusi este si om, Creatorul este si creatura , infinitul se face si finit, umplandu-l pe cel din urma de cel dintai Prin aceasta, orizontul infinit al cunoasterii realitatii supreme se face deplin straveziu pentru om"79 Fiul lui Dumnezeu, asadar, luand natura umana, a unit mai profund in sine fiintele umane si intreaga creatie Astfel, el a actualizat poten- tialitatile omului, de a fi acel inel de legatura intre Dumnezeu si creatie si, pentru aceasta, a facut din el instrumentul cel mai adecvat in vede- rea operei unificatoare a Cuvantului divin Prin spiritul omenesc, Cuvantul lui Dumnezeu poate exercita nu numai actiunea sa de spiritualizare, ci si de indumnezeire a simtirilor trupului Prin faptul ca nu s-a unit cu un ipostas uman, ci s-a facut el insusi iposta- sul naturii umane, cu deschiderea lui dumnezeiasca spre toata realitatea creata si cu capacitatea lui suprema de comuniune umana, a facut din uma- nitatea asumata mijlocul de unire si de indumnezeire a intregii umanitati si creatii in Dumnezeu80 77 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 10 78 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 12 79 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 12 80 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 12-13 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 59 3 1 3 Misterul Bisericii Unirea "virtuala" dintre Dumnezeu si realitatea creaturala, infap- tuita prin misterul intruparii Fiului lui Dumnezeu, este actualizata in Biserica Dupa parintele Staniloae, prin Biserica, Cuvantul lui Dum- nezeu "restabileste si ridica la o treapta mai accentuata unirea sa cu lumea infiintata prin actul creatiei, dar slabita prin pacatul omului"81 in acest sens, se poate spune ca insasi creatia este o Biserica, sau ca Biserica este creatia restabilita sau in curs de restabilire si implinire Daca prin "mister" se intelege unirea contrariilor, atunci Biserica este "misterul ultim", intrucat ea este forma unitatii supreme dintre Dum- nezeu si creaturi iar atunci cand va fi pe deplin desavarsita in viata viitoare, ea va reprezenta modul de a fi "totul in toate" a lui Dum- nezeu Prin urmare, chiar daca misterul Bisericii presupune misterul crea- tiei, totusi, dupa autorul nostru, Biserica isi are existenta numai din misterul lui Cristos, intrucat ea reprezinta "extensiunea tainei lui Hristos"82 De aceea, misterul Bisericii nu poate fi separat de misterul lui Cristos, nici misterul lui Cristos de misterul Bisericii, deoarece Biserica nu e decat extensiunea tainei lui Hristos si taina lui Hristos nu sta, de la Cincizecime, desfacuta de taina Bisericii si odata ce taina lui Hris- tos nu a luat fiinta decat pentru a se extinde in taina Bisericii Aceste doua taine pot fi distinse teoretic, dar nu despartite in realitate Hristos e capul real, sau ipostasul fundamental al Bisericii, pe care o constituie si o sustine imprimand continuu viata lui in ea, sau in madularele ei, tinute unite intre ele si el83 3 2 "Transparenta" Bisericii pentru Cristos in misterul Bisericii se actualizeaza, asadar, misterul unirii dintre Dumnezeu si creatie, unire dusa la punctul ei culminant de intruparea Fiului lui Dumnezeu Fiind Biserica "extensiunea" misterului lui Cris- tos, cele doua mistere nu pot fi separate, ci numai distinse teoretic in aceasta perspectiva, parintele Staniloae vorbeste despre "transparen- ta" Bisericii pentru Cristos, transparenta care este, in acelasi timp, un dat de fapt si o misiune pentru Biserica Transparenta Bisericii pentru Cristos poate fi inteleasa in doua sen- suri Primul se refera la faptul ca Biserica este atat de "subtila" incat prin ea nu se vede decat Cristos, sau ca ea nu-l vede decat pe Cristos in al doilea sens, Biserica este transparenta, pentru ca Cristos este "im- primat" in fiinta sa si, deci, ea nu-l reflecta decat pe Cristos 81 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 13 82 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 13 83 D STaNiLOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, iii, 13-14 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)60 Aceste doua aspecte ale transparentei Bisericii sunt strans legate si fundamentul lor a fost pus, dupa autorul nostru, o data cu Botezul De fapt, in acest sens trebuie intelese numele si imaginile pe care traditia biblica si patristica le-a dat Bisericii Unele dintre acestea subliniaza mai mult transparenta Bisericii, in sensul ca Cristos este centrul Bise- ricii, fara de care nu ar putea sa existe, altele, in schimb, ca Biserica poarta imprimat in ea chipul lui Cristos 3 2 1 Cristos, centrul Bisericii Primul sens al transparentei Bisericii este pus in lumina tocmai de numele "ekklesia", pe care Noul Testament il da Bisericii84 Dupa parin- tele Staniloae, acest cuvant inseamna ca Biserica este "comunitatea celor chemati din lume la Hristos, sau in jurul lui"85si, deci, in mod in- direct, arata ca isus Cristos este centrul Bisericii Aceeasi semnificatie se poate vedea si in numele de "popor al lui Dumnezeu"86 Aceasta comunitate nu s-ar putea intelege fara Hristos ca izvorul ei de viata si ca centrul tuturor preocuparilor ei Cei ce fac parte din ea traiesc interior aceasta concentrare a privirilor lor sufletesti spre Hristos Privirile lor spirituale sunt atintite spre el, intrucat cei ce cred in el, ca in Fiul lui Dumnezeu cel intrupat si inviat, care le asigura viata eterna si, prin aceasta, da un sens deplin vietii lor Fara acest centru, nu s-ar fi putut inte- meia si nu s-ar putea mentine aceasta comunitate, in unitatea ei O Bise- rica in care ar slabi aceasta concentrare a privirilor ei spre Hristos ca cen- trul lor si aceste priviri s-ar indrepta spre scopuri pamantesti, ar slabi ca Biserica, devenind o societate cu accentuat caracter autonom87 in definitia Bisericii, referinta la Cristos, ca centru al ei, este un fac- tor esential Din acest motiv, sfantul Paul ii indemna pe crestinii din Colose sa nu se separe de Capul-Cristos, de la care "tot trupul, sustinut si unit prin incheieturi si ligamente, primeste cresterea lui Dumnezeu" (Col 2,19) Comentand acest text, sfantul ioan Gura de Aur spunea: De aici isi ia existenta sa trupul si buna sa existenta De ce, asadar, para- sesti capul, alaturandu-te membrelor? Daca tu cazi de acolo, de unde de- pinde tot trupul tau, esti pierdut ( ) intreaga Biserica creste atat timp cat ramane atasata de cap88 La randul sau, parintele Staniloae subliniaza ca Biserica este Bise- rica numai in masura in care se uita pe ea insasi si este preocupata in 84 Cf Fap 5,11; 1Cor 4,17; 12,28; 14,4; 15,9; Gal 1,13; Fil 3,6; Ef 1,22; 5,23; 1Tim 3,15; Evr 12,23 85 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 501 86 Cf Tit 2,4; Evr 4,9 87 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 502 88 iOANGURa DEAUR, Epistola catre Col , 19, 100 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 61 mod esential de Cristos iar acest aspect rezulta, indeosebi, din imagi- nea Bisericii, Mireasa lui Cristos Crestinii, fiind inradacinati impre- una in Cristos, formeaza Biserica numai daca privesc impreuna la el in viziunea autorului nostru, asadar, fundamentul sau esenta Bise- ricii consta tocmai in credinta comuna in Cristos, in referirea comuna la Cristos Aceasta referinta, insa, nu are prioritate temporala in ceea ce priveste Biserica, ci numai o prioritate de fundament, in sensul ca reprezinta preocuparea directa si esentiala a credinciosilor Acestia pot intra intr-o relatie personala cu Cristos numai daca intra in "campul" unde este prezenta "energia unificatoare si sfintitoare a Duhului Sfant", adica in Biserica 3 2 2 Chipul lui Cristos imprimat in Biserica Al doilea sens al transparentei Bisericii poate fi dedus tot din figu- rile biblice si patristice cu care este descrisa Biserica imaginea Biseri- cii, trup al lui Cristos, arata atat pozitia centrala a lui Cristos in Bise- rica, cat si manifestarea sa prin intermediul Bisericii, deoarece, scrie au- torul nostru, "trupul este format dupa chipul capului si indeplineste intentiile lui; si fiecare madular, desi e altfel decat celelalte, serveste capu- lui si are imprimat in sine specificul capului"89 Biserica-Trup reprezinta, deci, o continua si efectiva expresie a lui Cristos-Cap, asa cum rezulta si din textele pauline referitoare la Bote- zul crestin De exemplu, comentand afirmatia sfantului Paul, ca cei care primesc botezul devin un "trup" sau membre ale trupului unic al lui Cristos (cf 1Cor 12,12), parintele Staniloae noteaza ca, "prin aceasta, devenim madulare ale trupului cel unul al lui Hristos, deci ne adaugam intr-un mod oarecum organic Bisericii"90 Dar si mai profund, cand sfantul Paul spune ca unirea cu Cristos si cu ceilalti, realizata la botez, inseamna o participare la moartea si invierea lui Cristos (cf Rom 6,3- 8), dupa autorul nostru, aceasta arata ca "Hristos se reflecta nu ca o simpla Persoana stapanitoare in credinciosi, ci ca o Persoana definita prin moartea si invierea sa"91 in aceasta perspectiva, daca se ia in considerare faptul ca, pentru sfantul Paul si sfintii parinti ai Bisericii, aspectul ontologic comporta si un aspect etic, si invers, daca aspectul etic comporta unul ontologic, dupa parintele Staniloae, rezulta ca moartea si invierea lui Cristos, "avand in ele concentrata o viata noua sub raport etico-spiritual, iradi- aza o forta spirituala-etica din ele"92 Cu alte cuvinte, daca moartea si invierea lui Cristos inseamna o oferire continua de sine insusi Tatalui, credinciosii primesc o energie spirituala pentru a trai si ei in aceasta stare de daruire fata de Tatal, si daca apoi aspectul etic al mortii si al 89 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 503 90 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 504 91 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 504 92 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 504 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)62 invierii lui Cristos comporta aspectul ontologic al mortii si invierii, care au transformat natura sa umana, credinciosii, care participa realmente la misterul pascal al lui Cristos, primesc energia de a muri pentru viata coruptibila de mai inainte si de a invia la o viata noua La acest punct apar inevitabil doua intrebari Prima: cum trebuie inteles faptul ca, la botez, credinciosii nu mor din punct de vedere fizic, cu trupul, ci isi continua existenta lor pamanteasca? si a doua: cum e posibil ca Cristos, care nu poate sa mai moara odata ce a inviat, sa fie totusi in stare de moarte atunci cand cineva este botezat, pentru a-l face sa participe la moartea sa? Pentru a raspunde la prima intrebare, autorul nostru porneste de la faptul ca intre moartea "omului vechi" al crestinului si moartea lui Cristos cu trupul sau pe cruce exista o anumita legatura: Are si moartea omului vechi din noi un caracter ontologic, dar un caracter spiritual sau etic-ontologic, care se hraneste din invierea lui si duce la invi- erea noastra cu trupul Moartea noastra, desi "in asemanarea mortii lui Hristos", e totusi reala, caci asa cum vom invia cu adevarat cu Hristos care a inviat si arvuna o avem in "innoirea vietii" noastre, asa a trebuit sa mu- rim in mod real cu el, care a murit93 Moartea credinciosului cu Cristos apartine, asadar, trecutului, in momentul botezului, pe cand invierea este o perspectiva de viitor intre aceste doua momente exista insa reinnoirea vietii, care reprezinta o anticipare a invierii si constituie omul ca "imagine a lui Cristos", mort si inviat Desigur, scrie Staniloae, aceasta nu inseamna ca omul botezat este unul care nu mai pacatuieste, dar puterea pacatului, care repre- zenta o stare contradictorie pentru fiinta umana, a fost distrusa prin Botez Prin urmare, avem o eliberare potentiala de pacat, care se actu- alizeaza prin colaborarea omului Dar o data cu distrugerea structurii pacatului, a fost intarita si vointa omului de a nu mai pacatui in acest mod, omul a primit o structura ontologica noua, sau, mai bine zis, a fost restabilita cea autentica Prin botez, asadar, omul, pe de o parte, a fost "despuiat de trupul carnii" (Col 2,11), adica de complexul de patimi cu care fusese coplesit dupa pacat, pentru a fi imbracat din nou cu sentimentele curate care salasluiesc in trupul lui Cristos Pe de alta pare, omul a primit energia invierii lui Cristos, care nu e numai o forta etica, ci si una ontologica, prin care natura umana este asezata pe calea invierii in ce priveste a doua intrebare, autorul nostru apeleaza la semni- ficatia ontologico-etica a mortii94 Daca Cristos nu are pacat, atunci, 93 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 505 94 La aceasta intrebare a incercat sa dea un raspuns si O Casel, care vorbeste despre o "moarte mistica", o moarte ce se produce "pe cale sacramentala", ca o lucrare a lui Cristos prin intermediul Duhului (cf O CASEL, Mysteriengegenwart, 155-158) Comen- tand aceasta afirmatie, parintele Staniloae, desi isi exprima multumirea ca teologul catolic a vazut aici Biserica drept "o comunitate in Cristos, si nu rupta de Cristos", FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 63 moartea pe cruce nu reprezinta o moarte pentru pacat, iar prelungirea starii sale sacrificale nu inseamna prelungirea unei stari care se opune pacatului Moartea lui Cristos, in schimb, "a fost o predare totala Tata- lui ca om si el continua sa fie in aceasta stare Ea inseamna, insa, o stare total contrara fata de ceea ce s-ar putea numi pacat"95 Daca apoi, in Dumnezeu, existenta se identifica cu binele, rezulta ca Cristos a inaltat natura sa umana la aceasta stare, unde persistenta in bine echi- valeaza cu confirmarea ei in adevarata existenta in Dumnezeu, stare aratata de abandonarea totala Tatalui in Botez, deci, Cristos ii comu- nica omului aceasta stare de abandonare totala Tatalui, ca moarte pentru pacat si ca putere pentru a nu mai cadea in pacat Hristos, primind o data moartea, nu mai moare, pentru ca a consolidat prin ea firea sa umana definitiv in rezistenta la orice ispita, intr-o definitiva moarte fata de orice ispita Starea aceasta ne-o comunica si noua prin Bo- tez iar daca ramanem in ea, nici noi nu vom mai muri, pentru ca suntem definitiv morti pacatului, ci vom invia la viata eterna in aceasta stare de jertfa a lui Hristos, ca intr-un ocean al puritatii si al puterii de rezistenta impotriva ispitelor, suntem saditi noi prin botez96 Prin participarea la moartea si invierea lui Cristos, cei botezati poarta impreuna imprimat in ei chipul lui Cristos Noul lor chip este chipul lui Cristos, care s-a imprimat in ei si, prin ei, in Biserica Dupa autorul nostru, deci, asemanarea celor botezati cu Cristos este de ordin spiritual si consta in faptul ca, din "trupesti", au devenit "spirituali", in sensul ca Duhul Sfant a transformat modul lor de a fi si de a actiona dupa modelul umanitatii luate de Cristos Transparenta Bisericii pentru Cristos se manifesta, asadar, intr-o viata traita dupa exemplul lui Cristos, intrucat Cristos s-a imprimat in ea cu energia umanitatii sale exemplare in acest sens, Biserica devine transparenta pentru Cristos prin "subtierea" dimensiunii sale umane, adica prin moartea "omului vechi", impovarat de dorinte si patimi, si abandonarea totala in mainile lui Dumnezeu Toate acestea reprezinta transparenta atat in sensul de subtirime a uma- nului, cat si in sensul de reflectare pozitiva a lui Hristos Caci aceste sen- suri ale transparentei sunt puteri si moduri de manifestare ale divinului, care e bunatate, ingaduinta, respect al libertatii omului, smerenie, iubire observa ca O Casel nu a aratat in mod suficient intalnirea ce are loc in botez intre cel care se boteaza si Cristos care moare si invie, din cauza separarii pe care teologia occi- dentala o face intre aspectul ontologic si cel etic Dupa el, aceasta separare nu se ga- seste in sfantul Paul, nici in sfintii parinti ai Bisericii Pentru acestia, aspectul onto- logic il implica pe cel etic, si invers, aspectul etic modifica natura, iar natura trans- formata se manifesta in comportamente etice Cf D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 505-506 95 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 507 96 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 507-508 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)64 si vointa de slujire a semenilor, prin omul in care ele se arata si care a ajuns la constiinta lucrarii lui Dumnezeu in el Cu un cuvant, Biserica il are pe Hristos transparent in constiinta sa si-l face transparent celorlalti oameni prin iubirea si slujirea de oameni intru toata semerenia, fara nici o preten- tie de a i se sluji Prin aceasta se conformeaza capului ei care nu a venit sa i se slujeasca, ci sa slujeasca, si voieste sa faca aceasta si prin trupul sau tainic97 3 3 Biserica, sacrament al lui Cristos, si sacramentele Bisericii Dupa cum am vazut, conceptul de sacrament a fost definit de auto- rul nostru, in sens larg, ca unire a lui Dumnezeu cu realitatea vizibila creata si, in aceasta perspectiva, a considerat Biserica drept "sacra- ment" in totalitatea ei, intrucat este "extensiunea si prelungirea in timp", sau "mediul de iradiere a tainei originare, care este Hristos"98 Tratand apoi despre raportul dintre sacramentalitatea Bisericii si actele sale sacramentale, parintele Staniloae subliniaza ca sacramenta- litatea Bisericii este atat "rezultatul" actelor sacramentale, cat si con- ditia principala pentru existenta sacramentelor99 insa ceea ce ii da Bisericii caracterul sacramental este Cristos: Hristos, taina originara, sacramentul originar si izvorul a toata sacramen- talitatea, ii da Bisericii calitatea de sacrament, prin taine ca acte, unificand cu sine sau cu trupul sau tainic, care e Biserica, noi madulare si mentinan- du-le si intarindu-le in aceasta unitate pe cele existente100 3 3 1 Sacramentalitatea Bisericii, rezultat si conditie a sacramentelor Daca prin "sacrament" se intelege "semnul sensibil" prin care i se transmite omului harul divin, adica "energia necreata" care emana din fiinta treimica a lui Dumnezeu, si se realizeaza unirea omului cu Dum- nezeu prin Cristos in Duhul Sfant, dupa autorul nostru, sacramenta- litatea Bisericii poate sa fie definita ca "unirea realizata intre Dum- nezeu si totalitatea credinciosilor" si actele sacramentale ca "mijloace prin care se extinde si se mentine in mod continuu aceasta legatura care constituie fiinta Bisericii" in acest sens, se spune ca sacramentali- tatea Bisericii este un "rezultat" al actelor sacramentale: Biserica, in calitatea ei de sacrament in totalitate, e un rezultat continuu al sacramentelor ca acte ce se savarsesc, pentru ca madularele ei se innoiesc continuu si-si intaresc legatura lor cu Hristos si intreolalta prin sacramente ca acte101 97 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 509 98 D STaNiLOAE, "Transparenta Bisericii in viata sacramentala", 532 99 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 532 100 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 532 101 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 533 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 65 Pe de alta parte, insa, continua parintele Staniloae, sacramentali- tatea Bisericii nu poate fi redusa la actele sacramentale, deoarece, in acest caz, ar fi posibil ca cineva sa devina membru al Bisericii si prin sacramentele ce se celebreaza in afara ei Sacramentele, in schimb, trebuie sa fie vazute ca acte savarsite de Biserica impreuna cu Cristos, sau, mai exact, sunt acte savarsite de Cristos din si prin Biserica in acest sens, Biserica este "conditia" sacramentelor: Biserica nu e numai un rezultat al sacramentelor, ci si o conditie a lor, un fel de sursa mediata, instrumentala a lor Sacramentele, ca acte, isi au sursa, cel putin mediata, in Biserica, ca sacrament, in faptul ca Biserica- sacrament este ea insasi o realitate plina de Hristos, sacramentul general sau mediul necesar de comunicare a lui Se poate spune ca tainele sunt res- piratia continua a Bisericii, prin care ea il inspira si expira neincetat pe Duhul Sfant102 Dupa autorul nostru, motivul pentru care sacramentalitatea Bise- ricii nu poate fi vazuta, pur si simplu, ca rezultat al actelor sacramen- tale reiese din dimensiunea pneumatologica a Bisericii intr-adevar, scrie el, Biserica nu e doar o "suma de structuri deja date", ci un orga- nism dinamic, in sensul ca, in cadrul acestor structuri, exista o miscare continua de aprofundare, sustinuta de Duhul Sfant Cu aceasta vrea sa spuna ca Biserica are darul Duhului Sfant, dar continua sa-l invoce mereu: "Biserica, plina de puterea divina, traieste in acelasi timp cu sentimentul Divinitatii care o transcede, pe care o cheama, spre care nazuieste si se inalta prin fiecare taina ce o savarseste"103 Vazute in perspectiva pneumatologica, sacramentele nu sunt simple repetari ale unor formule sau rubrici, ci ocazia unei reinnoite invocatii si revarsari a Duhului Sfant104 Revarsarea Duhului Sfant a avut loc o singura data, in momentul instituirii Bisericii, in ziua de Rusalii Dupa acest eveniment, in schimb, Duhul lui Hristos, care a intemeiat Biserica si salasluieste in ea, mentinand-o ca pe un sacrament in totalitatea ei, o face datorita acestei calitati, sursa a actelor sacramentale, insa si rezultat mereu innoit al lor, 102 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 533 103 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 533 104 in legatura cu aceasta, parintele Staniloae il felicita pe teologul reformat J J von Allmen, care a introdus conceptul de "profetism sacramental", pentru a exprima, intr-o perspectiva dinamica, pneumatologica, dimensiunea sacramentala a Bisericii Daca, mai intai, teologii protestanti, scrie autorul nostru, faceau o clara separare intre "struc- tura" si "profetism" si, considerand structura statica si profetismul dinamic, afirmau ca sacramentele Bisericii Catolice si Ortodoxe erau structuri statice, pe cand accentul pus de protestantism pe cuvant ii dadea un aspect profetic, acum, teologia protestanta redescopera aspectul profetic si dinamic al sacramentelor Cf J J VONALLMEN, Prophetisme sacramentel, Neuchatel 1964, 9-57, citat de D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 534, nota 6 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)66 ceea ce pune in evidenta faptul ca Biserica, avandu-l in ea pe Hristos din care iradiaza continuu Duhul, continua, in acelasi timp, sa-l primeasca pe Duhul, sa fie imbogatita, innoita si improspatata de el prin sacramente105 in conceptia parintelui Staniloae, asadar, Biserica nu este un rezul- tat al sacramentelor, ci al unui act exclusiv divin, care transcende actele sacramentale De aceea, nu sacramentele fac sa se nasca Bise- rica, ci Biserica este cea care "conditioneaza" celebrarea sacramen- telor, intrucat acestea se nasc din ea si harul, pe care ele il transmit, provine de la ea 3 3 2 Harul sacramental al Bisericii Daca Biserica este conditia si izvorul sacramentelor, dupa parintele Staniloae, aceasta inseamna ca ea a primit, o data pentru totdeauna, ca intr-un "depozit", harul necesar pentru toti aceia care il primesc prin sacramente106 Conceptia ortodoxa despre har, si anume ca harul este "fluidul spiritual al intalnirii si comuniunii personale mereu noi a lui Hristos cu credinciosul prin Duhul Sfant"107, il ajuta pe autorul nostru sa inteleaga legatura dintre continua reinnoire a Bisericii prin actele sacramentale si faptul ca numai in cadrul Bisericii si al oranduirii sale epicletico-sacramentale se poate realiza comuniunea omului cu Cristos 105 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 534 106 Aceasta idee, afirma autorul nostru, era proprie si teologiei catolice de mai ina- inte, ca, de exemplu, in schema De Ecclesia, distribuita, la 21 ianuarie 1870, parintilor conciliari participanti la primul Conciliu din Vatican: "Cum igitur Deus ac Salvator noster totius salutiferiae doctrinae veritatem et mediorum salutis thesauros in Ecclesiam suam quasi depositorum dives contulerit ut omnes sumant ex ea potium vitae" (J D MANSi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, 51, 539) As- tazi, insa, continua el, aceasta idee a fost in mare parte abandonata de teologia catolica, mai intai pentru ca ea considera harul ca rupt de Dumnezeu si, apoi, pentru ca harul prezent in "depozitul" Bisericii e vazut ca si "creat", chiar daca trebuie sa fie nesfarsit, pentru a putea sa fie impartasit la atati alti credinciosi si in atatea alte ocazii Dupa el, este dificil sa se inteleaga un har creat care sa fie si nesfarsit, si apoi, aceasta presu- pune un anumit imobilism sau o stare virtuala a harului mai inainte de a fi impartit credinciosilor De aceea, aceasta idee a fost inlocuita cu ideea unei Biserici aproape complet identice cu Cristos (Christus et Ecclesia una eademque persona) in aceasta perspectiva, Cristos, care este Persoana proprie a Bisericii, poate sa creeze la infinit harul in fiecare credincios atunci cand acesta primeste un sacrament Dar, in acest fel, harul, "produs printr-un act de creatie, ori de cate ori este oferit, nu reprezinta, ca in Biserica Ortodoxa, un fluid personal divin, o iradiere a intimitatii fiintei persoanelor divine si, deci, o intalnire a lui Cristos insusi cu credinciosul caruia i se ofera si ince- putul unei comuniuni cu el, o intalnire si o comuniune mereu noua, mereu diversi- ficata, ca orice intalnire si comuniune personala, ci o legatura a credinciosului cu o pu- tere creata, uniforma, separata de Cristos, produsul unui act de creatie repetat in mod identic Ea ramane apoi in credincios ca un "efect de har" identic cu moartea lui Cristos, si nu o colaborare a lui Cristos cu credinciosul prin sacramente Cf D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 535 107 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 535 FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 67 intr-adevar, scrie el, unirea Bisericii cu Cristos este totodata stabila si dinamica, asemenea unirii dintre doua persoane in ciuda persistentei legaturii lor, unirea trebuie sa fie mereu "reimprospatata", prin inter- mediul noilor intalniri si a unei intime comuniuni intalnirea si comu- niunea sunt mai usor de realizat intre persoanele care sunt in legatura, decat intre cele separate Progresul in comuniune presupune apoi o le- gatura persistenta, prin care, daca se doreste sa se aiba o adevarata co- muniune, este nevoie nu atat de stabilitatea "cadrului", cat de reinnoi- rea "intalnirii" si, prin aceasta, a comuniunii intelegerea harului ca un "fluid spiritual personal", care se mani- festa ca intalnire si comuniune cu Cristos, ajuta si la intelegerea persis- tentei efectului unui sacrament intr-un credincios care s-a racit din punct de vedere spiritual108 Stabilitatea intalnirii si a comuniunii, expli- ca autorul nostru, creeaza o "legatura"109durabila, chiar daca poate sa devina rece din punct de vedere spiritual in plus, ea usureaza viitoarea intalnire si, deci, reinnoirea comuniunii care, la randul ei, aprofun- deaza si reincalzeste legatura deja existenta Prin sacramente, asadar, se reinnoieste unirea dintre Biserica si Dum- nezeu in aceasta privinta, parintele Staniloae nu este de acord cu acei teologi ortodocsi care afirma ca reinnoirea adusa de sacramente in- seamna numai un progres in intalnirea si in reinnoirea comuniunii cu Duhul Sfant; dimpotriva, el spune ca aceasta reinnoire este si un pro- gres in intalnirea si in comuniunea cu Cristos insusi intr-adevar, in celebrarea unui sacrament, nu se poate avea unirea cu Cristos fara a avea, in acelasi timp, o unire cu Duhul Sfant in afara de aceasta, nece- sitatea reinnoirii continue a Bisericii, realizata de Duhul Sfant, nu se explica numai prin faptul ca in Biserica sunt pacatosi sau pentru ca fiecare epoca cere o adaptare din partea Bisericii la noile cerinte110, ci si de necesitatea cresterii spirituale sau de aplatizarea ce se produce de fiecare data cand lipseste aceasta crestere Prin urmare, adevarata reinnoire a Bisericii nu se realizeaza prin schimbarea de cuvinte, sau de metode, care sunt de ordin mai mult imanent si superficial, ci prin trairea reala, reimprospatata, a efluviilor 108 Dupa Staniloae, existenta acestei "legaturi" spirituale in credinciosul care a pri- mit unul sau mai multe sacramente explica de ce Botezul nu trebuie repetat pentru un apostat intors la credinta, precum si recunoasterea validitatii Botezului pentru aceia care nu apartin Bisericii Ortodoxe Necesitatea reinnoirii sau a reluarii legaturii exis- tente, autorul o vede confirmata de sfantul Paul care ii spune lui Timotei sa reaprinda "darul lui Dumnezeu" (2Tim 1,6) Daca ar fi vorba despre un har in sine, rupt de Dum- nezeu, ar fi dificil sa se inteleaga sensul acestei reaprinderi O legatura, in schimb, se poate reaprinde Cf D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 536 109 Aceasta "legatura" e inteleasa de autorul nostru ca o "prezenta spirituala per- manenta" a unuia pentru celalalt, realizata ca urmare a uneia sau a mai multor intal- niri si reinnoiri ale comuniunii Cf D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bise- ricii", 537 110 Autorul nostru face aluzie aici la H KuNG, The Council and Reunion, London 1966, 34-52 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)68 Duhului, care poate avea loc, in primul rand, prin taine, prin tainele din- totdeauna ale Bisericii in felul acesta, pot avea loc innoiri profunde chiar atunci cand nu se produc mari schimbari ale randuielilor dintotdeauna ale Bisericii, innoiri mai profunde ca cele pe care le poate produce o simpla imbo- gatire de limbaj, sau metode mai "moderne" de comportament si infatisare "innoirea" adevarata nu e decat aceea care are loc in Duh si din Duh, nu in forme, desi o oarecare utilitate are si aceasta cand e insotita de innoirea in Duh, sau cand anumite forme vechi poarta pecetea mentalitatii unor epoci cu trasaturile lor111 in perspectiva sacramentelor ca instrumente de har, care duc la re- innoirea unirii dintre Cristos si membrele Bisericii, trebuie sa se inte- leaga si succesiunea apostolica a harului sacerdotal, precum si harul fiecarui sacrament in ce priveste succesiunea apostolica a harului sacer- dotal, autorul nostru spune ca ea nu trebuie inteleasa ca o curgere orizontala de sine a unui rau de har de-a lungul istoriei Bisericii, in care Dumnezeu nu mai are nici un rol , ci ca un continuu raspuns al lui Dumnezeu la cererea Bisericii , raspuns prin care el insusi isi reimpros- pateaza, pentru persoanele peste care ea cheama Duhul, aceeasi legatura de incuviintare ca si pentru persoanele anterioare, ca sa rosteasca epicleza in numele comunitatii, si aceeasi asigurare ca, prin epicleza lor, va impros- pata totdeauna intalnirile sale cu madularele comunitatii in cadrul ei112 in cazul apostolilor, Duhul Sfant a fost revarsat in mod direct, fara mijlocirea vreunui sacrament, pentru ca, scrie Staniloae, inca nu exista o Biserica ce sa celebreze sacramentele Dupa evenimentul Rusaliilor, in schimb, Duhul lui Cristos este revarsat prin sacramentele celebrate de Biserica, in baza legaturii pe care el o are cu Biserica Aceasta inseamna ca Duhul, fiind prezent in Biserica, este revarsat nu numai prin Bise- rica, ci si de Biserica asupra persoanelor care ii sunt prezentate de catre ministrii alesi de Biserica pentru celebrarea sacramentelor in conceptia autorului nostru, asadar, sacramentele, ca mijloace si ocazii ale intalnirii si ale comuniunii oamenilor cu Dumnezeu, presu- pun o ambianta religioasa, un cadru stabil, o legatura a comunitatii cu divinitatea De aceea, Biserica, in calitatea ei de conditie si rezultat al sacramentelor, nu este o simpla ambianta religioasa care are o origine imanenta, naturala, ci o institutie care are o legatura permanenta cu Dumnezeu, care o imbogateste si o cheama incontinuu la comuniunea cu el Dinamismul sacramental inseamna, de aceea, nu numai continua revarsare a Duhului asupra Bisericii si asupra credinciosilor care pri- mesc sacramentele, ci si cresterea spirituala a Bisericii si a membrilor ei in Cristos in acest sens, sacramentele pot fi intelese ca o "mimeza"113 111 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 537 112 D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 537 113 Dupa Staniloae, "mimeza" sau imitatia, in sensul original al termenului, inseam- na o "urmare reala" Asa a fost inteleasa de sfantul Paul in Ef 5,1; Fil 3,17; 1Tes 1,6; FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 69 a faptelor lui Cristos, prin care el a inaltat umanitatea sa la slava divina Concluzie in al treilea capitol al lucrarii noastre, am voit, asadar, sa concen- tram reflectiile parintelui Staniloae despre Biserica, trupul mistic al lui Cristos in Duhul Sfant Dupa ce, in al doilea capitol, am prezentat pers- pectiva istorico-salvifica din care el contempla realitatea teandrica a Bisericii, aici ne-am oprit asupra perspectivei ontologice, urmand ca in capitolul urmator sa o vedem pe cea fenomenologica in ce priveste perspectiva ontologica, consideratiile autorului nostru s-au concentrat asupra naturii si modului in care se poate exprima mis- terul unirii dintre Cristos si Biserica in acest sens, el a ales dintre dife- ritele imagini referitoare la Biserica, prezente in traditia biblica si pa- tristica, pe cea de trup si de sacrament (mysterion) al lui Cristos, situan- du-se astfel pe linia care merge de la sfantul Paul la parintii capado- cieni si la teologia bizantina E regretabil ca parintele Staniloae nu a dat suficienta atentie si celorlalte modele ecleziologice, ca, de exemplu, cel al templului, arcei, poporului lui Dumnezeu, prezente in Noul Testa- ment si dezvoltate de sfintii parinti ai Bisericii Aceasta ar fi evitat un anumit aspect de unilateralitate care caracterizeaza ecleziologia sa, in sensul ca l-ar fi condus la considerarea nu numai a dimensiunii spiri- tuale a Bisericii, ci si a celei sociale si misionare Oricum, in ceea ce priveste natura Bisericii, am remarcat insistenta teologului roman asupra faptului ca aceasta "locuinta" a lui Dumnezeu in mijlocul oamenilor are un dublu fundament: unul divino-trinitar si unul natural-uman Fundamentul divino-trinitar al Bisericii e consti- tuit de iubirea intratrinitara si are doua semnificatii: model si forta care realizeaza si intensifica relatiile dintre oameni in primul sens, fundamentul divin al Bisericii e constituit de Treimea imanenta, comu- niune perfecta de persoane, al doilea, in schimb, de Treimea econo- mica, lacasul de unde provin si in care trebuie sa se reuneasca toate creaturile, si acest rol ii revine in mod deosebit Fiului lui Dumnezeu intrupat Fundamentul natural-uman reprezinta reflexia celui divin- trinitar in umanitate si consta in unitatea naturii umane in diversi- tatea persoanelor Din intalnirea fundamentului divino-trinitar cu cel natural-uman, intalnire care a inceput cu intruparea Fiului lui Dumnezeu si a ajuns la punctul sau culminant cu revarsarea Duhului Sfant in ziua de Rusalii, rezulta constitutia teandrica a Bisericii Aceasta inseamna ca Biserica are un aspect "obiectiv-divin" si unul "subiectiv-uman" Primul 2Tes3,9; Rom 5,9 Aceasta urmare include efortul vointei de a imita modelul, dar aceasta poate sa aiba loc pentru ca insusi modelul comunica energia sa persoanei care a hotarat sa-l imite Cf D STaNiLOAE, "Din aspectul sacramental al Bisericii", 538 DiALOG TEOLOGiC 10(2002)70 se refera la faptul ca Biserica a fost instituita de Dumnezeu in isus Cristos, datorita caruia, in existenta sa, ea depinde de Dumnezeu, si nu de oameni Al doilea, in schimb, la faptul ca Biserica se constituie si continua sa existe nu numai prin opera lui Dumnezeu, ci si prin adezi- unea oamenilor in afara de aceste doua aspecte, Biserica poseda o dimensiune cristologica si una pneumatologica Prima ii ofera Bisericii aspectul unei locuinte stabile pentru toti aceia care cred, in timp ce al doilea aspect, pe acela al unui "laborator" in care se implineste indum- nezeirea celor care locuiesc acolo Realitatea unirii lui Cristos cu omenirea este un mister atat de mare, incat nu poate fi cuprins intr-o definitie, ci numai ilustrat prin imagini Dintre acestea, dupa cum am spus, Staniloae a preferat-o pe cea de trup si sacrament al lui Cristos in calitate de cap al Bisericii, Cristos este principiul (arche) care uneste membrii Bisericii si modelul care se imprima in ei, facandu-i asemenea lui La randul sau, Biserica, in calitate de trup al lui Cristos, este plinatatea sa (pleroma), in sensul ca Cristos nu poate sa-si mani- feste splendoarea dumnezeirii sale fara Biserica, nici Biserica nu poate sa actualizeze integritatea potentialitatilor sale fara Cristos Perfecta unire dintre Cristos si Biserica nu inseamna insa o transformare a Bisericii in Cristos Biserica nu devine niciodata parte constitutiva a lui Cristos, asa cum a devenit natura sa umana, ci ramane intotdeauna "trup" al capului De aceea, unirea dintre Cristos si Biserica trebuie sa se exprime, in mod analogic, prin conceptul de unire "fara amestec si fara schimbare" Este vorba, deci, de o tainica "perihoreza", in care Cristos este centrul gravitational al Bisericii, sau de o unire sponsala, in care persoanele nu se confunda si unirea lor nu este statica, ci dina- mica Prin intrupare, Cristos a devenit capul "virtual" al Bisericii, insa de- plina actualizare a acestei calitati a avut loc ca urmare a misterului patimirii, mortii si invierii sale, atunci cand natura umana asumata a fost spiritualizata de Duhul Sfant si, astfel, introdusa in comuniunea trinitara in acest sens, intruparea reprezinta fondarea "potentiala" a Bisericii, intrucat Fiul lui Dumnezeu a intrat, chiar daca intr-un mod imperfect, in comuniune cu oamenii Misterul pascal al lui Cristos re- prezinta, in schimb, deplina actualizare a Bisericii, pentru ca, incepand din acest moment, Cristos incepe efectiv sa-i readune si sa-i modeleze pe oameni in si conform modelului naturii sale umane Natura umana a lui Cristos a fost ridicata la comuniunea trinitara prin jertfa crucii, deoarece ea trebuia sa invinga mai intai, printr-o desa- varsita ascultare si conformare la vointa Tatalui, toate urmarile paca- tului si sa se deschida, prin inviere, la viata divina Daca umanitatea lui Cristos s-a deschis la comuniunea cu Tatal prin starea de jertfa si in aceasta stare le impartaseste oamenilor viata dumnezeiasca, aceasta inseamna ca si oamenii, daca vor sa intre in comuniune cu Tatal, tre- buie "sa se jertfeasca" pe ei insisi, adica trebuie sa renunte la ei insisi FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 71 pentru a i se oferi lui Dumnezeu inspirati de Duhul Sfant, oamenii ii ofera Tatalui jertfa lor prin Cristos si cu Cristos, in Biserica invierea si inaltarea lui Cristos reprezinta, deci, inceputul existentei reale a Bisericii, pentru ca, in acest moment, o data cu revarsarea Du- hului Sfant, ea primeste de la capul sau principiul vietii vesnice si ar- vuna invierii "Virtualitatea" invierii a fost imprimata nu numai in trupul personal al lui Cristos, care locuieste in Biserica, ci si in trupul credinciosilor Aceasta inseamna ca acestia, prin sacramentele Bisericii si o viata in Duhul Sfant, dobandesc capacitatea de a purta si in trupu- rile lor, la sfarsitul timpurilor, o viata incoruptibila Membrii Bisericii traiesc in speranta invierii, intrucat cred ca Fiul lui Dumnezeu intru- pat reparcurge impreuna cu ei si in Biserica aceeasi cale pe care a par- curs-o el in timpul vietii sale pamantesti, pentru a conduce umanitatea sa la starea de indumnezeire Aceasta speranta se bazeaza, in plus, pe arvuna pe care Cristos le-a dat-o membrilor Bisericii si care consta in inceputul spiritualizarii lor si inceputul unei transparente, prin care ei vad si participa, in parte, la viata divina in trupul glorificat al lui Cristos Biserica este trupul lui Cristos nu numai pentru ca Cristos si-a sta- bilit in ea locuinta sa, ci si pentru ca el continua prin ea intreitul sau ministeriu de mare preot, profet si rege in exercitarea acestor trei munera, Cristos nu considera Biserica drept un "obiect" pasiv, ci ca un partener care raspunde in mod liber la chemarea sa Preotia regala a credinciosilor consta, de aceea, in participarea la cele trei munera ale lui Cristos Munus magisteriale al lui Cristos se refera la faptul ca el lumineaza Biserica in intelegerea invataturii sale si a operei sale salvifice, indemnandu-i, in acelasi timp, pe membrii Bisericii sa se lumineze reciproc in aceasta intelegere Munus regale inseamna ca Cristos ii conduce pe credinciosi la comuniunea cu el in imparatia cerurilor, dar le ofera si acestora capacitatea de a se calauzi reciproc pe aceasta cale in sfarsit, munus sacerdotale inseamna ca Cristos ii ofera in mod continuu Tatalui trupul sau jertfit si trupul sau mistic, invitand membrii Bisericii sa participe la jertfa sa Participarea membrilor Bisericii la cele trei munera ale lui Cristos nu le confera o responsabilitate formala fata de comunitatea ecleziala, ci priveste numai viata lor personala Responsabilitatea formala, in relatiile comunitatii ecleziale, ii priveste pe ministrii hirotoniti tocmai pentru aceasta functie Preotia ministeriala, inteleasa ca activare sen- sibila a preotiei invizibile a lui Cristos, este un dar divin, fapt pentru care nimeni nu-l poate lua de la sine insusi sau de la comunitate intr- adevar, Cristos este acela care i-a chemat mai intai pe apostoli, apoi pe episcopi si, prin intermediul acestora, pe preoti si pe diaconi Ca mar- tori oculari ai lui Cristos cel inviat si fundament al Bisericii, apostolii au o pozitie unica in Biserica, dar ca ministri ai operei salvifice a Bise- ricii, ii au ca succesori pe episcopi printr-o succesiune neintrerupta Succesiunea neintrerupta a harului apostolic are nu numai o dimen- siune istorica, in sensul ca harul lui Cristos vine din trecut printr-un lant de intermediari, ci si una transcendenta, in sensul ca Cristos DiALOG TEOLOGiC 10(2002)72 actioneaza actualmente si in mod direct prin episcopii care consacra un nou episcop Misiunea ministrilor sacri consta, intai de toate, in a media "in mod obiectiv" prezenta lui Cristos Mijlocitor pe langa Tatal si in a actualiza pentru toti oamenii, din orice loc si din toate timpurile, jertfa lui Cris- tos, facandu-i sa participe la ea Aceasta responsabilitate formala a ministrilor sacri, care se exercita intr-un spirit de comuniune intre ei si poporul eclezial, se manifesta in celebrarea sacramentelor, vestirea cuvantului si conducerea spirituala a credinciosilor in al doilea rand, ministrii hirotoniti au rolul de a mentine unitatea vizibila a Bisericii Preotul mentine aceasta unitate intrucat aduna mem- brii unei comunitati in jurul jertfei lui Cristos Episcopul indeplineste acest rol la nivelul diecezei sale, hirotonind preoti pentru comunitatile de credinciosi prezente pe teritoriul sau, si la nivelul Bisericii univer- sale, intrucat, consacrat de alti episcopi, se afla in comuniune cu intre- gul episcopat in sfarsit, prin preotia ministeriala se manifesta caracterul vizibil al Bisericii in acest sens, prezenta preotiei ministeriale in Biserica repre- zinta o confirmare a realei intrupari a Fiului lui Dumnezeu si a calitatii sale de mijlocitor al omenirii pe langa Dumnezeu, in timp ce negarea ei inseamna o negare a dimensiunii corporale a mantuirii, precum si a Bisericii, ca ambianta obiectiva a mantuirii in afara de aceasta, preo- tia ministeriala pune in lumina realitatea teandrica a Bisericii si valoa- rea persoanei umane pentru mantuirea celorlalti Alaturi de imaginea de "trup", parintele Staniloae a folosit si con- ceptul de "sacrament", pentru a exprima misterul unirii lui Dumnezeu cu omenirea in isus Cristos Aceasta afirmatie se bazeaza pe faptul ca Dumnezeu poate sa actioneze asupra si prin realitatea vizibila a crea- tiei intr-adevar, o prima unire s-a realizat in creatie, datorita prezentei Cuvantului divin in "ratiunile" fiintelor create, si indeosebi in cea a omului, prin care conduce creaturile la deplina unire cu Dumnezeu Aceasta prima unire, slabita de pacat, a fost dusa la culme in misterul intruparii Fiului lui Dumnezeu si a fost pe deplin actualizata in mis- terul Bisericii Prin urmare, sacramentalitatea Bisericii presupune creatia, dar isi trage existenta numai de la Cristos (Ur-Sakrament), intrucat este "ex- tensiunea" misterului intruparii sale Misterul Bisericii nu poate sa fie separat de misterul lui Cristos, ci numai distins din punct de vedere teoretic, fapt pentru care se poate vorbi de o anumita transparenta a Bisericii pentru Cristos Aceasta transparenta poate sa fie inteleasa in doua sensuri Primul se refera la faptul ca Biserica este asa de subtire, incat prin ea nu se vede decat Cristos Aceasta inseamna ca Cristos este centrul Bisericii, si referinta comuna la Cristos este un factor existen- tial pentru Biserica Al doilea se refera la faptul ca Cristos s-a imprimat in fiinta Bisericii, fapt pentru care ea reflecta numai chipul persoanei sale, definita prin patimire, moarte si inviere FiiNtA BiSERiCii LA TEOLOGUL ORTODOX DUMiTRU STaNiLOAE 73 Cristos se imprima cu chipul sau in membrii Bisericii prin sacra- mente in acest sens, sacramentalitatea Bisericii nu este doar rezulta- tul actelor sacramentale, ci si conditie necesara a existentei lor Sacra- mentalitatea Bisericii este rezultatul actelor sacramentale, pentru ca, prin intermediul sacramentelor, se mentine si se extinde unirea lui Dumnezeu cu membrii Bisericii Biserica este o conditie necesara pen- tru existenta sacramentelor, intrucat acestea sunt acte savarsite de Cristos din si prin Biserica De aici rezulta ca Biserica nu este o suma de structuri deja date, ci si un organism dinamic ce poseda si il invoca continuu pe Duhul Sfant La randul lor, sacramentele nu sunt o simpla repetare de formule si gesturi, ci si o reinnoita invocare si revarsare a Duhului Sfant Daca Biserica este conditie si izvor al sacramentelor, aceasta in- seamna ca ea a primit, o data pentru totdeauna, ca intr-un "depozit", harul ce se transmite prin sacramente Acest har sacramental al Bise- ricii se refera la "fluidul" intalnirii si al comuniunii mereu reinnoite dintre Cristos si credincios prin Duhul Sfant De aici rezulta ca Bise- rica se reinnoieste in mod continuu prin sacramente si numai in cadrul Bisericii se realizeaza comuniunea omului cu Dumnezeu Prin urmare, dinamismul sacramental al Bisericii priveste nu numai continua revar- sare a Duhului Sfant asupra Bisericii prin sacramente, ci si cresterea sa spirituala in Cristos 